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 مقالات نیتدو یراهنما
مجرتب   یِ ا نارشجتهیمطالعات ب ای هینشر  یتخصص ۀنییژوهش در یمنوآوری و حاصل  دیمقاله با ج

 .شود یم یاول داور ۀچند مقالهن فق  مقال باشد. در صورت ارسال همزمانِ 
نجام گجروهن  نیدانشگاه ۀرتب» شود: گونه تنظیم می اینمسئول و همکارانن  ۀسندیاطلاعات نو  ج

 .«یدانشگاه ۀانامیمسئول(. را هسندینام دانشکدهن نام دانشگاهن نام شهرن نام کشورن )نو 
 یبجججججه نشجججججان یعلمججججج اتینشجججججر  ۀسجججججامانطریججججج  ای فقججججج   ارسجججججال مقجججججالات ج

<https://journals.razavi.ac.irردیگ ی< انجام م. 
 Traditnal Arabicای الم  یعبارات عرب ین برا13 ۀاندای  Irzarای الم  نیفارس ۀمقال پیدر تا ج

 شود. میاستفاده  12 ۀاندای  Times New Romanای الم  یسیکلمات انگل یو برا 12 ۀاندای 
 9و یانویس انگلیسی با الجم بجالا و انجدایۀ  10اندایۀ های فارسی و عربی با الم بالا و  یانویس ج

 باشد.
 شود. در یانویسن در یایان اسامی یا اصطلاحاتن نقطه گذاشته نمی ج
 شود. شتریکلمه ب 8000ای  دینبا هان دواژهیو کل دهیتعداد کلمات مقالهن بدون کلمات چک ج
 و فهرسجت منجاب  یزارسپاسجگ نیریگ ججهیمقدمهن بحثن نت دهنیعنوانن چک مقاله باید شامل ج

 .باشد
   .( باشدItalic) لیکلمه و ما 250تا  150 نییاراگراف و ب کیمقاله در  ۀدیچک ج
نویسججی وججروری اسججت و در چکیججده بایججد چهججار اسججمتِ درآمججد  رعایججت اصججول چکیده ج

(Introduction( ن روش)Methodsن یافتججججه) ( هاResultsو نتیجججججه ) ( گیریConclusion )
 وجود داشته باشد.

. لطفججاا ای واژۀ دیججایب دهیججمقالججه )چهججار تججا هفججت واژه( بججه دنبججال هججر چک یها دواژهیججکل ج
 استفاده شود.« ها کلیدواژه»

 های فارسی و انگلیسی مطاب  هم باشند. کلیدواژه ج
ن «اهمیجتن وجرورت و نجوآوری یجژوهش»ن «ییشینۀ تحقیج »ن «تعریف مسئله»در مقدمه به  ج

 .شود مییرداخته « های تحقی  ا فرویهفرویه ی»و « سؤال یا سؤالات یژوهش»
 است. یالزام« یژوهش ۀنیشیی»ذکر  ندر مقدمه ج
 یگذار شجماره« فهرسجت منجاب »و  «شجنهادهایو ی یریگ ججهینت»ن «مقدمجه» ن«دهیچک» تریت ج

 .شود ینم
 .شود تنظیم می (2-1ن 1-1ای راست به چپ )آنها  ۀرمجموعیو... و ی  2ن 1 ۀبا شمار  ترهایت ج



 

 است. یفرهنگستان الزام یدستور خ  یبان فارس تیرعا ج
 .شود یم می( تنظItalic) لیکلمهن در یاراگرافِ ما 40 در صورت بیش ای میاول مستق نقل ج
اجرار  ومجهی)؛( داخجل گ رگولیو  و یجس ای نقطجه یبجه دنبجال مجتن عربج نروایجتو  یجهآ ۀترجم ج

 .ردیگ یم
های وجروری بسجنده  افزارهان به اعراب نرم در عبارات عربی روایات و غیره یا رونوشتِ آنها ای ج

 گذاری بپرهیزید. شود و ای ناهماهنگی در اعراب
 است.APA (American Psychological Association )به شیوۀ ارجاعات  ج
ن داخجل در مجتن مقجالات نا( و عنجو Italic) لیدر متن و فهرست مناب ن ما یهنام کتاب و نشر  ج

   .باشد ومهیگ
 .در فهرست مناب  وروری استهر مقاله  یدر انتها DOR ای DOI ۀشناس درج ج
 .شودتکرار باید چند اثرن  در فهرست مناب ن نام مؤلفِ  ج
 و آرای نویسندگان لزوماا دیدگاه نشریه نیست. مقالات آیاد است شیرایدر و  هینشر  ج

 مجله یاخلاق اصول
نجام  نیجیمقالجه اسجت. لجذا تع نیآنهجا در تجدو  یهمکجار ۀدهند نشجان سندگانیفهرست نام نو  ج

 است. یورور ترتیب نویسندگانمسئول و  هسندینو 
و... مقالجهن سجهم عمجده را دارد و  یسجای آماده هنیجاسجت کجه در ته یمسجئول فجرد هسندینو  ج

 .اوست ۀوواب  بر عهد تیو رعا یاانون رادیهر ا تیمسئول
 و داوران سندگانینو حقوق

مجلجه  یجۀر یتحر  یو اعضجا یجیعوامجل اجراکارشناسان و  یبرا سندگانینو  یاطلاعات شخص ج
 .شود یمحرمانه است و ای آن محافظت م

 است.و نام داوران محرمانه ناشناس  هیدوسو  هینشر  یداور ج

 تیرا یکپ قانون
 یۀآثجار باشجد و اجبلاا در نشجر  ۀترجمج ایجشجده  ای آثجار چا  یبردار یکپ دینبا یمقالات ارسال ج

 همزمان ارسال شده باشد. گرید  یۀنشر  یبرا ایچا  شده  یگرید 
ای حقججوق  تیججای فصججل دوم اججانون حما 3 ۀمطججاب  بججا مججاد سججندگاننیدر صججورت تخلججف نو  ج

 ( رفتار خواهد شد.یو فناور قاتیدر ویارت علومن تحق دشدهیی)تأ دآورندهیید
ای  شجتریاسجت و بیجذیرفتنی درصد  10تا  سندگانینو  ای سندهینو  ۀشد مقالات چا  یهمپوشان ج

 .گردد یم تیرا یامل اانون کپآن ش

 ارجاع به کتاب: ج



 

 سال انتشارن ص/ جن ص(.  نیدر متن: )نام خانوادگ ج
 . (12ن ص1ن ج1386 نیآمل یمثال: )جواد ج
نام. )سال نشجر(. عنجوان کتجاب. محجل نشجر: نجام  سندهنینو  یدر فهرست مناب : نام خانوادگ ج

 ناشر.
 مختوم. ام: اسراء.  ی(. رحش1386عبدالله. ) نیآمل یمثال: جواد ج
 ارجاع به مقاله: ج

  .(1402یناهن  ح  ؛یروانی. مثال: )ا(سال نشر سندهنینو  ینام خانوادگ)در متن:  ج
ن دوره نشجریهن نام. )سال نشر(. عنوان مقاله. عنجوان  سندهینو  یدر فهرست مناب : نام خانوادگ ج

 مقاله. DOR ای DOIمقاله.  انییا –آغای  ۀ)شماره(ن صفح
اسجارت ین در دسجت مجرد  ۀ(. یاسج  بجه شجبهش1402یناهن روا. ) جواد؛ ح  نیروانیمثال: ا ج

 نیارآنجج یهججا شججوهردار در اججرآن(. آمویه زیججبجا کن یییناشججو  ۀرابطجج زی: تجججو یمججورد ی)بررسج
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“Sorrow” is one of the significant human states, 
regarding which a saying from the Prophet 
Muḥammad(pbuh) has been transmitted through Imam 
Reza(pbuh). ). The study of this hadith is important due 
to objections raised concerning its transmission in Shiʿi 
narrational sources. In this research, utilizing a 
descriptive-analytical method and based on library 
resources, after examining the text and document of the 
hadith and clarifying its terms, various possible 
interpretations of its purport have been evaluated. The 
findings of this study indicate that in Sunni sources, the 
hadith is transmitted as تَعَوّذُوا بِاللّهِ مِن جُب  الحُزنِ “  taʿawwadhu 
billāh min jubbi al-ḥuzn” and is accompanied by a 
continuation, whereas in Imami (Shiʿi) hadith sources, 
the phrase تَعَوّذُوا بِاللّهِ مِن حُب  الحُزنِ “  taʿawwadhu billāh min 
ḥubb al-ḥuzn” appears without any addition. The chains 
of transmission of these two narrations differ between 
Sunni and Imami sources, and the mere similarity of the 
two phrases does not justify the conclusion that the 
narration entered Shiʿi tradition from Sunni sources or 
that a scribal error occurred. However, the chain of 
transmission (Sanad) of both narrations in Shiʿi and 
Sunni sources is weak. For the narration found in Shiʿi 
sources, at least two reasonable interpretations can be 
mentioned: 1) Love of purposeless depression and 
sorrow is a great danger; 2) Love, in its specific sense, is 
of the nature of sorrow, and one must seek refuge in God 
from it. Therefore, the objection that the narration in 
Imami hadith sources lacks a correct meaning is 
unfounded. 
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  ها: واژهکلید
 یتینو ترب یاخلاا یاتروا

حُجججبل الحُجججزنن حالجججت 
 ینسججند یانججدوهن بررسجج

 .یدلال یبررس

 

ای حضجرت رسجول  یآنن سخن ۀاست که دربار  یای حالات مهم انسان یکی« اندوه»
ای  یثحد ینا ۀحضرت روا )ع( نقل شده است. یژوهش دربار  ی اکرم)ص( ای طر 

 یاشجکالات یعهشج یجیکه در خصوص نقجل آن در منجاب  روا یابد یم یتجنبه اهم ینا
منججاب   یججۀیا بججرو  یلججیتحل -یفیبججا روش توصجج یجج تحق یججنمطججر  شججده اسججت. در ا

هان احتمجالات گونجاگون  واژه یینو تب یثمتن و سند حد ییس ای بررس ینا کتابخانه
آن اسجت کجه در مصجادر  یج نتحق یجنشجده اسجت. دسجتاورد ا یابیدر مدلول آن اری 

 یبجرا یجزن یا نقل و ادامجه« لّهِ مِن جُب  الحُزنِ تَعَوّذُوا بِال»صورت  به یتیسنتن روا اهل
« تَعَوّذُوا بِاللّهِ مِن حُجب  الحُجزنِ » ۀجمل یهنامام ییاما در مناب  روا تنآن ذکر شده اس

 یجهسنت و امام در مناب  اهل یتدو روا ینشده است. سلسله سند ا یتروا یلنبدون ذ
ای  یجتروا یجنکجردن ا یجدابر راه ی یلدو جمله دل ینمتفاوت است و صرف شباهت ا

. اما سجند هجر دو یستدر آن ن یفتصح وعو وا یعیسنت به تراث ش اهل ییمناب  روا
منقجول در  یجتروا یاسجت. بجرا یفسنت وجع و اهل یعیمنقول در مصادر ش یتروا

و  ی. عشج  بجه افسجردگ1ذکجر کجرد:  تجوان یمعقول م یرحداال دو تفس یعینمناب  ش
خجاص آنن ای ججنس انجدوه  ی. عش  بجه معنجا2بزرگ دارد؛  یخطر هدف یاندوهِ ب

 یبجر فقجدان معنجا یاشکال واردشجده مبنج ینخدا یناه برد. بنابرا های آن ب یداست و با
   .ناتمام است یعهنش ییمنقول در مصادر روا یتِ روا ینا یبرا یحصح

ذُوا بِاللّهِ مِن حُب  الحُجزنِ » یتسند و دلالت روا یبررس(. 1402) .مرواریدن احمد استناد:  (ن14)7 نحایثی  یها  آموزه .«تَعَوَّ
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 مقدمه
 کننده به یندگی است: های دینی دعوت بر اساس کلام خداوند در ارآنن تمامی آموی

ِ وَالرذسُولِ ﴿ ینَ آمَنُوا استجَِیبُوا لِِلّذ یُّها الَّذ
َ
که  ای آنان» ؛(24)انفال/ ﴾إِذَا دَعََکُمْ لمَِا یُُیِیکُمْ یاَ أ

یندگی  ۀاید! دعوت خداوند و رسول وی را آن هنگام که شما را به آنچه مای ایمان آورده
 .«خواندن اجابت کنید شماست فرا می

گی به معنای کلامی آن عبارت است ای دانایی و توانایی. بنابراین اگر برداشت ای  یند
ها گرددن با رو  تعالیم اسلام  گزاره موجب تضعیف دانایی و توانایی در انسانیک 

 .(54ص ن1389)مطهرین  ناسایگار است
های دینی را در یی داردن عدم اهتمام  ناهمسو با رو  آمویه  یکی ای عواملی که برداشت

گونه  نکه باید ای درحالین روایات اخلاای و تربیتی است ۀهای تخصصی دربار  به یژوهش
روایات را همانند روایات مربو  به احکام شرعی با دات فقیهانه و با معیارهای صحیح 
سنجید و در فهم معنای آن بر اساس اواعد یبانی سخت کوشید و این احادیث را نیز باید 

چراکه در احادیث اخلاای نیز عام  ندر کنار آیات ارآن و روایات دیگر مورد توجه ارار داد
 طل  و مقید و گاه موارد متعارض وجود دارد. و خاص و م
است. این روایت در  )ص(این روایاتن سخن منقول ای حضرت رسول اکرم ۀای جمل

 بیان شده است. )ع(الروا مناب  روایی امامیه ای طری  حضرت امام علی بن موسی
 اهمیت بحث
 ای دو جنبه دارای اهمیتی بسزاست: روایت مند در این یژوهش وابطه

 نقل این حدیث در مناب  روایی شیعه اشکالاتی مطر  شده است. ۀ: دربار لاا او 
اشاره شده و اندوه یکی ای حالاتی است که « اندوه»: در این حدیث به موووع ثانیاا 

کنند. بنابراین بررسی دیدگاه دین  های گوناگون آن را تجربه می ها در مواعیت تمامی انسان
 ست.باره مهم و تأثیرگذار ا دراین

 پیشینۀ بحث
صورت  به ناعم ای کتاب یا مقاله نشدهن هیچ یژوهشی جوی انجامو  بر اساس جست

لوامع الأنوار مستقل به واکاوی سندی و دلالی این روایت نپرداخته است. تنها در کتاب 
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در ذیل این حدیثن در کمتر ای یک سطر به یک احتمال  )ع(ف  شرح عیون أخب ر الرض 
ترجمه و شرح و در کتاب  (464صن 1396)جزائرین  معنای حدیث اشاره شده است ۀدربار 

)نجفی  به دو احتمال در مقصود ای این روایت اشاره شده است ع()خب ر الرض أعیون 
 نگردیدهاما در این دو کتابن اعتبار سند حدیث مزبور بررسی  ن(99ن ص2ج ن1390اصفهانین 

 نشده است. و احتمالات دیگر در معنای آن ذکر
اندن  ها که به شر  روایات صحا  سته یرداخته برخی کتابدر سنتن  در میان آثار اهل

ن 7ج تان )مبارکفورین بیکوتاه به سند و معنای این حدیث اشاره شده است  ۀتنها به اشار 
 .(166ن ص9ج ن1418عربین  ؛ ابن49ص

طور جداگانه  حدیث بهاما در یژوهش حاور برای نخستین بار سندن متن و دلالت این 
 باره یاس  داده شده است. و به برخی اشکالات دراین گردیدهتفصیل بررسی  و به

 شیوۀ بحث
هایی که در نقل متن این حدیث وجود داردن  در این نوشتارن یس ای اشاره به تفاوت

های  یس ای تبیین واژه نسند آن در مناب  مختلف مورد بررسی ارار گرفته و در گام بعد
کلیدی در این حدیثن احتمالات گوناگونی که در مدلول آن وجود داردن ارییابی شده 

 است.

 . متن روایت 1
نقل شده است. متن روایت منقول در مناب   )ص(دو روایت ای حضرت رسول اکرم

 العمّ ل کنزو  م جه سنن ابنتوویح که: در سنت و شیعه متفاوت است. با این  روایی اهل
 روایتی به این صورت آمده است:

م: »
ه
 الله علیه و سل

ه
 صلّ

ه
حُزْنِ »قال رسول اللّ

ْ
ِ مِنْ جُبِّ ال

ه
وا بِاللّ

ُ
ذ عَوَّ

َ
ا رسول یقالوا:  . «ت

، وما جبّ الحزن؟ قال: 
ه

م،  واد ف  »اللّ
ّ
م  یجهن

ّ
ةیلّ کتعوّذ منه جهن ة مرَّ

َ
ا ی، قالوا: « وم أربعمائ

 من 
ه

 للقرّاء المرائ» : قالدخله؟ یرسول اللّ
ّ
 ی   أعد

ه
 من أبض  القرّاء لى  اللّ

ّ
 بععمالهم، ونن

ذ
ه
 .(472ن ص3ج ن1401؛ متقی هندین 94ن ص1جتان  ماجهن بی )ابن «زورون الأمراءین یال

فرمود: ای چاه اندوه به خدا یناه برید. گفتند: ای رسول  )ص(رسول اکرمترجمه: 
ای است در دویخ که جهنم خود هر روی چهارصد  خدا! چاه اندوه چیست؟ فرمود: منطقه
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شود؟  برد. یرسیدند: ای رسول خدا! چه کسی در آن وارد می بار ای آن به خدا یناه می
و  نشوند مهیا شده است کب ریا میفرمود: این منطقه برای ااریانی که با رفتار خود مرت

 .روند ترین ااریان نزد خداوند کسانی هستند که به دیدار امیران می همانا ای مبغوض
 به این صورت ذکر شده است: تفسیر قرطب و  سنن ترمذیروایت در این 

م: »
ه
 الله علیه و سل

ه
 صلّ

ه
حُزْنِ »قال رسول اللّ

ْ
ِ مِنْ جُبِّ ال

ه
وا بِاللّ

ُ
ذ عَوَّ

َ
ا رسول یقالوا:  . «ت

، وما جبّ الحزن؟ قال: 
ه

م،  واد ف  »اللّ
ّ
م  یجهن

ّ
ةیلّ کتعوّذ منه جهن ا رسول یقالوا:  . «وم معة مرَّ

 من 
ه

ن 1ج تان ؛ ارطبین بی21ن ص4ج ن1421)ترمذین « القرّاء المراؤون بععمالهم»دخله؟ قال: یاللّ
 .(19ص

لحاظ ظاهری شبیه به روایت  اما در مناب  روایی شیعهن روایتی دیگر نقل شده که به
سنت است. این روایت در مناب  امامیه به این صورت آمده است:  منقول در کتب اهل

حُزْنِ »
ْ
ِ مِنْ حُبِّ ال

ه
وا بِاللّ

ُ
ذ عَوَّ

َ
نخستین منب  شیعی است که  )ع(خب ر الرض أعیون کتاب .«. ت

تابن مصدر نقل روایت و همین ک (61ن ص2ج تان بابویهن بی )ابناین روایت در آن نقل شده 
 .(158ن ص70ج ن1403)مجلسین  در مناب  متأخر ارار گرفته است

سنت در دو مطلب است:  تفاوت مهم این دو روایت در مناب  روایی شیعه و اهل
حُبّ » نو در مناب  روایی شیعی« جُبّ الحُزن» نسنت که در مناب  روایی اهل نخست آن

 ای برای این جمله نقل نشده است. مناب  شیعه ادامهکه در  . دیگر ایناست آمده« الحُزن
« خبّ الحزن»نخست این جمله بر اساس  خب ر الرض أعیون در یکی ای شرو  کتاب 

اگر به حاء »ترجمه شده و در یاورای توویح داده شده است. مؤلف در ادامه گوید: 
سپس تفسیر  و..« .شاید معنی این باشد که نکه در بعضی نس  است مهمله باشد چنان

حُزْنِ » ۀای جملرا خود 
ْ
ِ مِنْ حُبِّ ال

ه
وا بِاللّ

ُ
ذ عَوَّ

َ
دهد که آیا  اما توویح نمی نکند بیان می« ت

خاصی یافته است یا بر اساس معنای معقولی که به نظر  ۀرا در نسخ« خبّ الحزن» عبارت
ایاسی اصطلا  تصحیح  را اساس ترجمه ارار داده و به« خبّ الحزن»وی آمده استن 

 .(99ن 2جن 1390)نجفی اصفهانین  انجام داده است
شده  نقل این جمله به همان شکلِ  )ع( عیون أخب ر الرض های کتاب  در برخی ترجمه

حُزْنِ »صورت  سنت و به در مناب  اهل
ْ
ِ مِنْ جُبِّ ال

ه
وا بِاللّ

ُ
ذ عَوَّ

َ
ای به  آمده و هیچ اشاره « ت

  .(102ن ص2ج ن1387بابویهن  )ابنده است های این کتاب نش وجود اختلاف در نسخه
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 اما نقل این حدیث به این صورتن در کتب شیعه دلیل استواری ندارد.
عیون که گذشتن کتاب  که منب  اصلی روایت منقول در کتب شیعه چنان توویح این

مصحّح  ۀشده به چا  رسیده و به گفت صورت تصحیح است. این کتاب به )ع(خب ر الرض أ
های مختلف این کتاب صورت گرفته  نسخه ۀآن در مقدمهن این تصحیح بر اساس مقابل

در  نهای موجود وی در موارد مختلفی به اختلاف نسخه .(11ن ص1ج تان بابویهن بی )ابناست 
نقل « حُب  الْحُزْنِ »صورت  اما روایت مورد بحث را به نیاورای کتاب اشاره نموده است

ای به نقل این روایت به صورت دیگر در  ام نقل این روایتن هیچ اشارهکرده و در هنگ
که علامه مجلسی  علاوه بر این .(61ن 2جتان  بابویهن بی )ابنهای مختلف آن نکرده است  نسخه

 ن1403)مجلسین  «جب  الحزن»نقل کرده است نه « حب  الحزن»صورت  این روایت را به
 .(158ن ص70ج

 سند روایت .2

 سنت سند روایت منقول در منابع روایی اهل .1-2
سنت و برخی مناب  دیگر به این صورت  اهل ۀاین روایت در دو کتاب ای صحا  ست

 :نقل شده است
ثنا علّ»

ّ
ثنا عبد الرحمن بن محمّد المحارب  یبن محمد ومحمد بن لسماع حد

ّ
 ل قالا: حد

ثنا عمّار بن س
ّ
ثنا علّ یمعاذ البص  ف عن أب  یحد

ّ
ثنا لسحاق بن منصور عن  وحد

ّ
بن محمّد حد

الله عنه قال: قال رسول  رة رض  یهر  ن عن أب  یی  معاذ عن ابن س ف عن أب  یعمّار بن س

جهنم  واد ف  ل: قا ا رسول الله! وما جب الحزن؟ی: قالوا. ذوا بالله من جب الحزنتعوّ  ):)صالله

 للقراء المرائ دخله؟ی! ومن ا رسول اللهی :قالوا وم أربعمائة مرة،یل کتتعوذ منه جهنم  
َّ
عِد

ُ
 ی   قال:أ

 
ّ
 (94ن ص1ج تان ماجهن بی )ابن« زورون الأمراءین یمن أبض  القراء لى  الله الذ بععمالهم، ونن

وی عنوان  ۀشناسان دربار  این روایتن ابوهریره است. برخی رجال ۀبدون واسط راویِ 
)عسقلانین اند  را به کار برده« هحفظ الصحابأ»و « هحافظ الصحاب»ن «صاحب رسول الله»

 .(433ن ص2ج ن1405ن ی؛ عجل262ن ص12ج شن1325
ن ی؛ سخاو16ن ص2ج ن1406اتیبهن  )ابنوثاات وی منااشات مختلفی وجود دارد  ۀاما دربار 

 .(307ن ص1ج تان بی
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چون در سند آن  نهم سند این روایت وعیف است بپذیریمن باینیز اگر وثاات وی را 
های عمار بن سیف و ابومعاذ وجود دارند. عمار بن سیف تضعیف شده  دو نفر به نام

و  (239ن ص12جن 1325)عسقلانین  و ابومعاذ نیز مجهول است (402ن ص7ج ن1325)عسقلانین 
 تان )مبارکفورین بی« حدیث غریب»این روایت آمده است: ارییابی جاست که در  ای این

 .(166ن ص9ج ن1418عربین  ؛ ابن49ن ص7ج
 بررسی سند روایت منقول در منابع روایی امامیه .2-2

 به این صورت آمده است: )ع(عیون أخب ر الرض این روایت در کتاب 
ثنا محمّد بن عمر بن محمّد بن سالم»

ّ
اء الجعاب    حد ثن   : قال بن الی 

ّ
أبو محمّد  حد

 بن محمّد بن العبّاس الراز 
ه

ثن   : قال مییالتم یالحسن بن عبد اللّ
ّ
بن موسى  علّ یدیس حد

ثن   : الرضا علیه السلام قال
ّ
ثن   : موسى بن جعفر قال أب   حد

َّ
 جعفر بن محمّد عن أب   أب   حد

ثن   : قال محمّد بن علّ
ّ
ثن   :  قالی   بن الحس علّ أب   حد

ّ
ب   حد

َ
ثن   : قال  بن علّی   الحس أ

ّ
 حد

 صلّ الله علیه و آله : طالب علیه السلام قال بن أب   علِّ  أب  
ه

ِ مِنْ »:  قال رسول اللّ
ه

وا بِاللّ
ُ
ذ عَوَّ

َ
ت

حُزْنِ 
ْ
 .(61ن ص2ج تان بابویهن بی )ابن «« حُبِّ ال

نقل کرده  خب ر الرض أعیون این روایت را ای  نواربح ر الأعلامه مجلسی نیز در کتاب 
 .(158ن ص70ج ن1403)مجلسین  است

محمد بن »های  ن دو نفر به نام)ع(حضرت روادر سند این روایت ای شی  صدوق تا 
در مناب  رجالی بر وثاات و  وجود دارند.« حسن بن عبدالله بن محمد»و « عمر بن محمد
؛ 146ن ص1ج ن1342)حلین تصریح شده است « محمد بن عمر بن محمد»جلالت شأنِ 

ند آمده استن اما بنابر آنچه در این س .(325ن ص1ج ن1420؛ طوسین 394ن ص1ج ن1365نجاشین 
است. نام وی در مناب   «حسن بن عبد الله بن محمد» ن)ع(راوی این حدیث ای امام روا

)خوئین در مورد او هیچ توثیقی در مناب  رجالی ذکر نشده است ولی  نرجالی آمده است
و جزو راویان ای امام اوی این است که  ۀطبق ۀاابل توجه دربار  ۀنکت .(369ن ص5ج ن1413
ن 5ج ن1413)خوئین یدر اوست  ۀواسط شده ای وی به نقل بلکه روایاتِ  نرده نشدهشم )ع(روا
در نتیجهن این احتمال وجود دارد که در سند این روایت سق  رخ داده باشد و  .(369ص

باشد. اما وثاات وی نیز ای  )ع(راوی بلاواس  ای امام روا نیدر وی یعنی عبدالله بن محمد
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له نسخة عن الروا علیه »اند:  یید نشده و تنها در مورد او گفتهأشناسان ت سوی رجال
بنابراین سند روایت منقول در مصادر روایی شیعه نیز . (228صن 1365)نجاشین « السلام

 وعیف است.
یافتن این حدیث ای مناب   برخی با اطمینان به راه نکه اابل توجه در این بخش آن ۀنکت

اند که در این حدیث  به مناب  شیعه مطر  کردهرا این ایراد  نسنت به مناب  روایی شیعه اهل
تعوذوا بالله »صورت  به« تعوذوا بالله من جبّ الحزن»تصحیف صورت گرفته و به جای 

 .است )هاشمی خراسانی(آمده « من حبّ الحزن
سنت و مناب  روایی  سلسله سند روایت منقول در مصادر اهل نکه گذشت اما چنان
متفاوت است و صرف شباهت بین دو جمله دلیل بر اتحاد روایت و واوع  شیعهن کاملاا 

 تصحیف در آن نیست.
 تحلیل محتوا و بررسی دلالی .3

 تحلیل واژگان .1-3

 تعوّذ .1-1-3
ذَ » ن 3ج ن1414منظورن  )ابنبردن است  به معنای یناه« عَاذَ یَعُوذُ » ۀمأخوذ ای ماد« تَعَوَّ

 .(498ص
 حبّ  .2-1-3
« حُبّ »اند: فرق بین  داشتن است. برخی عالمان لغت گفته معنای دوستبه « حُبّ »

اما در حُبّ لزوماا چنین  نهای شهوانی وجود دارد آن است که در عش ن جنبه« عش »و 
 .(122صن 1412رین ک)ابوهلال عسویژگی وجود ندارد 

 جبّ  .3-1-3
به معنای « یجُبل  جَبَّ » ۀبه معنای چاه عمی  است. این واژه مأخوذ ای ماد« جُبّ »

ن این نام بر آن داردهای مختلف  و ای آن جهت که چاه عمی  اسمت ناط  کردن است
 .(65ن ص1جن 1426؛ فیرویآبادین 250ن ص1ج ن1414منظورن  )ابن نهاده شده است
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 خبّ  .4-1-3
مورد بحث را بر اساس ترکیب  روایتِ  نمقاله خواهد آمدن برخی ۀکه در ادام چنان

را غلبه ییدا کردن و مسل  شدن « خبّ » ۀو واژ   با خاء معجمه ترجمه کرده« خبّ الحزن»
به این « خبّ »جو در کتب لغت این است که و  اند. دستاورد جست بر چیزی معنا نموده

زدیک مقداری ن« خبّ » ۀگفته برای واژ  معنا نیامده است و تنها معنایی که به معنای ییش
خَبَّ النباتُ: طالَ »اند:  شناسان در این بخش گفته برخی لغت .است« آمدن بالا»استن 
ن 4ج ن1409ن فراهیدی؛ 157ن ص2ج ن1404فارسن  ؛ ابن59ن ص1ج ن1426)فیرویآبادین « وارتفَ  

 .(145ص

 حزن .5-1-3
 های مرتبط الف. معنای لغوی حزن و واژه

ای معنای آن را  جاکه هیچ واژه روشن است و ایآن« حَزَن»یا « حُزن» ۀمعنای لغوی واژ 
 اند معنا کرده« خلاف السرور»و « نقیض الفر »شناسان صرفاا آن را  رساندن لغت بهتر نمی

 .(111ن ص13ج ن1414منظورن  ؛ ابن160ن ص3ج ن1409)فراهیدین 
ن 1396)جزائرین اند  شمرده« حزن»برخی ای عالمانن اهل و مال را نیز جزو معانی 

« حُزانة» ۀاساس آنچه در کتب لغت آمده استن این معنا مربو  به واژ  اما بر ن(464ص
و غم انسان است به کار  در مورد هر آنچه باعث همّ « حزانة» ندر واا «. حُزن»است و نه 

ورن منظ )ابن «الحزانة بالضم و التخفیف عیال الرجل الذین یتحزّن بأمرهم و لهم»رود.  می
 ن1404فارسن  ؛ ابن13ن ص4ج ن1426؛ فیرویآبادین 232ن ص6ج ن1387؛ طریحین 111ن ص13ج ن1414

 .(54ن ص2ج
آن  اهای مرتب  ب آن با واژه ۀنیایمند مقایس« حزن» ۀجاکه فهم دای  معنای واژ  ایآن

و بالتب  در درک معنای « حزن»ها نیز در فهم معنای  استن ذکر و تبیین معنای این واژه
 کننده خواهد بود.  دیث کمکح

و ای  ندر اصل به معنای یوشاندن است« غمّ »است. « حزن»مترادف با « غمّ » ۀکلم
اندوهن خوشحالی و سرور  ۀواسط شود که به این جهت به شخص محزونن مغموم گفته می

 .(332ن ص3ج ن1387)طریحین شود.  وی یوشیده می
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البته  .(619ن ص12ج ن1414منظورن  )ابنرود  جای حزن به کار می نیز گاهی به« همّ » ۀواژ 
کیفیت ای بین بردن امر  ۀعبارت است ای تأمل دربار « همّ »اند  برخی عالمان لغت گفته

ها  نامه و شاید ای این جهت باشد که در برخی لغت ن(266صن 1412ن عسکری )ابوهلال مکروه
 .(1924ن ص2ج ن1374وفن )معلاند  معنا کرده« نگرانی»این واژه را 

است. به نظر « بثّ » ۀدارندن کلم« حزن»هایی که معنایی نزدیک به  ای دیگر واژه
عبارت است ای « بث» نعبارت است ای حزن شدید و در دیدگاه برخی« بث» نبرخی

که عبارت است ای « حزن»اندوهی که انسان آن را ینهان نساید و آشکار کند. برخلاف 
عبارت « کآبة»اند  طور که گفته همان ن(185ن ص1ج ن1412ن عسکری هلال)ابو اندوه ینهان 

 .(443ن ص1ج ن1412ن عسکری )ابوهلالم آن در صورت ظاهر شود یاست ای حزنی که علا
« ةکآب»که مشت  ای « اکتئاب» ۀشاید به همین دلیل باشد که در عربی معاصر واژ 

1افسردگی ۀاست معادل واژ 
 .(141ص ن1386)خسروین  شود ارار داده می 

 های مرتبط معنای اصطلاحی حزن و واژه .ب
یک واکنش طبیعی به فشارها و مصائبی است که در یندگی یدید  2یا اندوه« حزن»

آید. عدم موفقیتن مشکلات ارتباطین ای دست دادن عزیزان عواملی هستند که  می
خود  خودی در انسان بهگردند. به وجود آمدن حزن  موجب بروی این حالت در انسان می

هایی چون افسردگی یا مالیخولیا گرددن در  اما یمانی که منجر به حالت ننابهنجار نیست
 .(92صن 1387)سادوکن شود  ردیف اختلالات روانی شمرده می

مقاله خواهد آمدن فهم دای  معنای روایتن بستگی به درک  ۀبا توجه به آنچه در ادام
رد. بر این اساسن توویحی کوتاه در مورد این واژه ذکر دا« افسردگی» ۀصحیح ای واژ 

 .شود می
ای که  گونه به نترین مشکلات روانی جهان امروی است یکی ای شای « افسردگی»

افسردگی یک حالت . (13ص ن1374)نینوایین کنند  برخی آن را با سرماخوردگی مقایسه می
اریشی همراه  گناهن ترس و بیکفایتین  بیماری عاطفی است که با احساس ناامیدین بی

بخش رویمرهن مانند  های لذت است. این حالت منجر به کاهش عمی  میل به فعالیت
                                                      

1. depression 

2. sadness 



ذُوا بِاللّهِ مِن حُب  الحُزنِ » یتسند و دلالت روا یبررس  15  ........................................ یداحمد مروار  /«تَعَوَّ

م افسردگی یترین علا معاشرت با دیگرانن تفریحن وریش و رواب  جنسی است. ای مهم
توان به احساس درماندگین میل به خودملامتگرین کاهش اعتماد به نفسن اوطراب و  می

؛ فرمهینی 301صن 1401؛ هالجین و ویتبورنن 105صن 1398)برمنن کز فکری اشاره کرد عدم تمر 
 .(152صن 1378فراهانین 
 1ناند: افسردگی ساده ای ای متخصصان سه درجه برای افسردگی ذکر کرده یاره

مزمن و عمی   افسردگی اگر. (6صن 1373)مهریارن  3یده و افسردگی بهت 2افسردگی حاد
 .   (840صن 1363)سامرویلن  منجر شود 4ممکن است به یدید آمدن مالیخولیا نباشد

 بررسی دلالی .2-3
آیدن  روشن است و دلالت بر آن دارد که آنچه در یی می« تعوّذوا بالله» ۀمعنای جمل

 امری نایسند یا ناخوشایند است که باید ای آن به خدا یناه برد. 
های گوناگونی  برداشت« خبّ الحزن»و « لحزنجبّ ا»ن «حبّ الحزن»اما ای عبارت 

 توان داشت. می
. با توجه به این داردمختلفی انواع اوافه و این عبارتن یک ترکیب اوافی است 

. نخست مدلول توان داشت می نکاتن در تفسیر این دو روایتن احتمالات گوناگونی
سنت بررسی خواهد  اهلروایت منقول در مناب  شیعی و در ادامهن روایت ذکرشده در کتب 

 شد.
وا بِاللّهِ من حُبِّ الحُزنِ »بررسی دلالی  .1-2-3

ُ
ذ  «تَعَوَّ

 ۀو بدون جمل «حاء»صورت  این جمله در مناب  روایی امامیه به نکه گذشت چنان
 توان در نظر گرفت: توویحی نقل شده است. برای این جملهن چهار تفسیر می

 اندوهتفسیر اول: هشدار به عشق ورزیدن به 
« طلب العلم فریضة»به است. مانند  مصدر به مفعول ۀیکی ای انواع اوافهن اواف

 .(219ن ص3ج ن1384)حسنن 
                                                      

1. simple depression 

2. acute depression 

3. depressive stupor 

4. melancholia 
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رسد این است که رسول  به نظر میمورد بحث نخستین معنایی که ای عبارت 
« حبّ الحزن»ترکیب و  ناند مسلمانان را ای عش  ورییدن به اندوه برحذر داشته )ص(اکرم

 که: به. توویح آن مصدر به مفعول ۀای اوافعبارت است 
 .خود امری یسندیده نیست خودی شود که حزن به ای بسیاری ای روایات استفاده می

که در برخی ادعیهن حزن ای جمله مواردی شمرده است که ای آن به خدا یناه  چنان
 »آمده است:  )ع(بریم. در دعایی ای امیرالمؤمنین می

همّ لب ّ
ه
ن الضمّ والحزن م کأعوذ ب الل

خدایا به تو ای غصه و اندوه و ناتوانی و »؛ (99صن 1411طاووسن )ابن« سلکوالعجز وال
 .«برم کسالت یناه می

ا: بفقر لا یبّ علّ الدنکم بثلاث لمن أ یأنا زع» روایت شده است: )ص(ای رسول اکرم

سی ک»؛ (73ن ص81ج ن1403)مجلسین  «غناء له، وبشضل لا فراغ له، وبهمّ وحزن لا انقطاع له
نیایین مشغولیت  فقر بدون بی :دانم ز را برای او اطعی مییا بچسبدن من سه چیه به دنک

 .«یایان و اندوه بی نبدون فراغت و نگرانی
در این روایت و روایات مشابهن برای برحذر داشتن ای برخی امور مانند یرداختن بیش 

اند که ییامد این امور دچار شدن به اندوه  ای حد به امور دنیوین این مطلب را گوشزد کرده
 اندوه امری ناخوشایند و نایسند است.که دهد  و این خود نشان می نیایان است بی

لََ ﴿ نیستند:الله آن است که دچار و ترس و اندوه  های اولیاء همچنین یکی ای ویژگی
َ
أ

ولَِِاءَ الِله لََ خَوفٌ عَلیَهِم وَلََ هُم یَُزَنوُنَ 
َ
و این ویژگی تنها مربو  به عالم  (62)یونس/ ﴾إِنذ أ

 .(335ن ص8ج ن1374)مکارمن  شوند بلکه آنان در دنیا نیز دچار اندوه نمی نآخرت نیست
اند که مبادا در دام عش  ورییدن به اندوه  هشدار داده )ص(با این توویحن رسول اکرم

 بیفتید.
و خودآیاری  نستعش  به اندوه بدون علت و هدفی مشخص نوعی خودآیاری ا

گاه دارای ماهیتی جنسی است  یدیده . (185صن 1397)فرویدن ای است که گاه ناخودآ
ویژه اگر رنگ تقدس به  به ناندوه خودآیارانه ووعیتی است که  باید ای آن به خدا یناه برد

باشد که بر طب  یک روایتن « شهوت ینهان»و این یدیده شاید مصداای ای  نخود بگیرد
 .(17ن ص1ج ن1418)راوندین در مورد آن بر امت خویش بیمناک بودند  )ص(مرسول اکر 

شود این است که اگر اندوه نایسند است چرا در  جا مطر  می یرسشی که در این
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ها  عنوان یک ویژگی یسندیده شمرده شده است؟ نمونه بسیاری ای روایات محزون بودن به
یکی ای  )ص(رسول اکرم ۀهگین بودن ییوستکه اندو  ای جمله این ندر این باب فراوان است

ن 1جن 1408)دیلمین « کان دائم الفکر متواصل الحزن» :معرفی شده استایشان های  ویژگی
 » نقل شده است: )ص(نیز در روایتی دیگر ای رسول اکرم. (221ص

ً
 عبدا

ه
لذا أحبّ اللّ

  الحزن من نائحة قلبه نصب ف  
ه

 اللّ
ّ
ن 1ج ن1407فهد حلین  )ابن« نیحز  لّ قلبکحبّ  یفإن

را ای را دوست بدارد در الب وی نوحه و اندوه  هنگامی که خداوند متعال بنده»؛ (168ص
 .«دارد های اندوهگین را دوست می چراکه خداوند تمامی الب ندهد جای می

کند که آنان  های متقیان را چنین توصیف می یکی ای ویژگی )ع(امیرالمؤمنین
 .(303ن ص193ۀ البلاغهن خطب )نهج« قلوبهم محزونة» :دارندهایی اندوهگین  الب

ارآن  نای که برخی یژوهشگران گونه به ندنشو  این تعابیر در متون دینی فراوان یافت می
اند  طلبی در میان مسلمانان دانسته اندوه ۀعاملی مهم در گسترش روحیو روایات را 

 . (1386فرد و دیگرانن  )میربااری
در مناب  دینی عارفان مسلمان را شدیداا تحت تأثیر ارار داده  ستایش حزن و اندوه

برخی عارفان حزن را نعمتی الهی و عامل تقویت دین مؤمن و توانایی روحی وی  است.
 .(210صن 1345؛ اشیرین 133ن ص2ج ن1967)ابونعیمن  اند دانسته

متون  خود اریشمند نیست و در خودی یاس  آن است که در دیدگاه دینن اندوه به
« اندوه هدفمند»شناسی با عنوان  اندوهی است که در برخی مناب  روان اندوهِ ستوده ندینی

و گردد  میشناختی تبدیل  ۀای آن یاد شده است. در اندوه هدفمندن انرژی بیشتری به دامن
 .(17صن 1400)گروسن  شود های مثبت هدایت می سوی فعالیت  به

است که در یی عدم انجام دستورات الهی برای  ای جمله موارد اندوه هدفمند حزنی
 ما أحد من شیعة علّ»نقل شده است:  )ع(گردد. در روایتی ای امام روا انسان حاصل می

 عنه سیّئته
ّ

 وقد ناله غمّ حط
ّ
 للّ

ً
 ن1404)کوفی اهوایین  «أصبح صبیحة أبی بسیئة أو ارتکب ذنبا

که  ای نیست که در روی مرتکب عمل یشت یا گناهی گرددن مگر آن هیچ شیعه» ؛(41ص
 ۀاین حالت که نشان. «در شب دچار اندوهی شود که باعث فروریختن گناهش گردد

گردد انسان مراابت بیشتری نسبت به رفتارش داشته باشد و  فطرت سالم استن موجب می
 موجب رشد و تعالی انسان خواهد شد. ندر نهایت
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است. در  )ع(بیت های واردشده بر اهل ای دیگر مصادی  اندوه هدفمندن حزن بر ستم
)فیض « س المهموم لنا المضتمّ لظلمنا تسبیحفَ نَ »نقل شده است:  )ع(روایتی ای امام صادق

نفس کشیدن کسی که برای ما نگران و برای ستمی که به ما رفته » ؛(704صن 1406کاشانین 
 .«تسبیح استاستن اندوهگین باشدن 

گونه احادیث وجود ندارد. اندوه  بنابراین منافاتی میان حدیث مورد بحث و این
هدف و بدون دلیل امری است نکوهیده که باید ای آن به خداوند یناه برد. اما اندوه  بی

 هدفمند امری یسندیده و موجب رشد و کمال انسانی است.
های روایین مؤمن باید در عین حال که در  که بر اساس آمویه دیگر این اابل توجهِ  ۀنکت

 ۀهم ای نوع هدفمندن باید تلاش کند این حالت درونی در چهر  آن ندلش دچار اندوه است
در  )ع(هنگام برخورد با دیگران دارای رویی گشاده باشد. امام صادقدر وی بروی نیابد و 

ه ف  » :شمرد های مؤمن را چنین می ای جمله ویژگی نیک روایت  «قلبه وجهه وحزنه ف   بِشر
 .«در دل اندوهگین است که درحالی ستنرو  مؤمن گشاده» ؛(115ن ص1ج ن1408)دیلمین 

همانند  نویژه توصیه شده است اظهار ناراحتی و اندوه در برخی مواردِ با این حالن 
که خداوند  که در برخی روایات آمده است )ع(گریه بر مصائب حضرت سیدالشهداء

ن 44ج ن1403)مجلسین  «علیه أو أبکی أو تباکی حرّمت جسده علّ النارمن بکی : »فرمود
 نکه بر مصائب حسین بگرید یا بگریاند یا اظهار گریه کندرا  من جسم کسی. »(308ص

 .«ام بر دویخ حرام کرده
م آن در چهره و برخورد او یدر صورتی که انسان ییوسته چنان اندوهگین باشد که علا

که روشن شدن افسردگی مورد  است و چنان« افسرده»ن مصداق با دیگران آشکار شود
 سفارش روایات نیست.

 تفسیر دوم: هشدار به عشق از جنس اندوه
در این نوع  .«ثوب خزّ »مانند  نجنس است ۀمعنوین اواف ۀیکی دیگر ای انواع اواف
این مطلب است  ۀکنند در تقدیر است و بیان« من»الیه حرف  اوافهن بین مضاف و مضاف
 .(488صن 1406)ابوحیانن  باشد میالیه  که مضاف ای جنس مضاف

مذمّة  یف»را ذیل عنوان « تعوذوا بالله من حبّ الحزن»برخی محدثان شیعی روایت 
را « حبّ الحزن»رسد آنان  به نظر می .(158ن ص70ج ن1403)مجلسین اند  ذکر کرده« العش 
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ای مذموم  این معنا که عش  به معنای خاص آن یدیدهبه  ناند جنس دانسته ۀای نوع اواف
عن المفضل بن عمر قال: سعلت أبا » ویژه که در برخی روایات چنین آمده است: به ناست

« هی  ر الله فعذاقها الله حبّ غکمن ذ  خلت قلوب : فقال ،ه السلام عن العشقیعبد الله عل
 ۀدربار  )ع(است که ای امام صادقای مفضل بن عمر نقل شده » ؛(765صن 1417بابویهن  )ابن

یس خداوند  اند. هایی هستند که ای یاد خدا تهی شده عش  یرسیدم. حضرت فرمود: الب
 .«ها چشانده است محبت دیگران را به آن

در دیدگاه  نکه ای نگاه این محدثانن عش  محبتی است ای جنس اندوه. توویح آن
یک معنای متعارف و یک معنای خاص.  :رود برخی عالمانن عش  به دو معنا به کار می

و عش  به این معنا در برخی روایات به  نمعنای متعارف آن عبارت است ای محبت شدید
أفضل الناس من عشق »نقل شده است:  )ص(کار رفته است. در روایتی ای رسول اکرم

ها بجسده وتفرّغ لها فهو لا  ا یأصبح من الدنعلّ ما  باى یالعبادة فعانقها وأحبّها بقلبه وباشر

برترین مردم کسی است که به عبادت » ؛(83ن ص2ج ن1407)کلینین «شیعلّ عش أم علّ 
عش  بورید و آن را در آغوش گیرد و با البش دوست بدارد و ارتبا  جسمانی با آن برارار 

برای آن فارغ ساید. برای چنین کسی مهم نیست که دنیای وی را کند و خویش 
 .«آسانی د یا بهگذر  دشواری می به

ة»نیز در روایتی دیگر آمده است: 
ّ
ن 1429)جزائرین « من عشق فعفّ فمات دخل الجن

کسی که عاش  شود اما عفت ییشه کند و در این حال بمیردن در بهشت » ؛(121ن ص3ج
بلکه گاه ای جنس  نعش  به این معنا لزوماا ای جنس غم نیست .«داخل خواهد شد

 شادمانی است.
ه معنای خاص آن یک بیماری مالیخولیایی است که هر مقداری که انسان اما عش  ب

در مسیر آن ادم برداردن ای معرفت خداوند متعال دور خواهد شد. این بیماری که 
و علت به  نگردد تنیده با افکار شهوانی استن تنها با وصال به معشوق برطرف می درهم

توجه به این نکاتن شدت محبت به وجودآمدن آنن دور بودن ای ذکر الله است. با 
سایگار نیست و نباید  )ع(نامید. چنین تعبیری با ادبیات ائمه« عش »خداوند متعال را نباید 

 .(328صن 1411)نورین  نام نهاد« سیّد العاشقین»و بر امام معصوم « عشّاق الله»الله  بر اولیاء
به این معنا ای جنس اندوه است و ثمری جز به بار آوردن اندوه « عش » نکه حاصل آن
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 توان دریافت. خوبی می در یی ندارد. این مطلب را ای بسیاری ای اشعار به
 را یفراوان به دلن درد ختیعشقت آم

 را یابجججانیخجججار ب رهنمنیجججدر ی خججتیر   
 (177شن1384)حزین لاهیجین                   

 عش و عش ن تنها 
 ها برد مرا به وسعت اندوه یندگی

 (202ش ن 1395)سپهرین 
 تفسیر سوم: هشدار به عشق منجر به اندوه

شاید معنی این باشد که یناه ببرید به خدا ای »اند:  برخی در تفسیر این روایت گفته
بالاخره  نخوبی کند و مصلحت شما نباشد ۀدوست داشتن چیزی که به نظر شما جلو 

بُّوا شَيئْاً وَ هُوَ شٌََّ لَ   عَسى﴿تعالی فرمود:  چه ح  نشود منتهی به حزن می نْ تُُِ
َ
)نجفی  ﴾مْ کأ

 .(99ن ص2ج ن1390اصفهانین 

 دار»مانند  ندر تقدیر است« فیه»الیه  گاهی بین مضاف و مضاف نکه توویح این
 .(49ن ص7ج تان بی)مبارکفورین  است« دارٌ فیه السلام»که به معنای « السلام

توان چنین توویح داد که حبّ به معنای عش   بر این اساسن روایت مورد بحث را می
ن «حبّ الحزن»ای است که در آن حزن وجود دارد و مقصود ای  به معنای خاصن یدیده

 است.« حبٌّ فیه الحزن»
 تفسیر چهارم: هشدار به عشق مفرط به اموال و اولاد

الحزن ورد بمعنی الأهل و »اند:  برخی در شر  این روایتن به همین جمله بسنده کرده
 .(464صن 1396)جزائرین « المال

توان تفسیر دیگری برای  بهن می مصدر به مفعول ۀمقصود آن است که بر اساس اواف
 بیش ای حد به متعلقات ۀانسان باید مرااب علاا نکه این جمله در نظر گرفت و آن این

بیش ای حد به این امور چیزی است  ۀو علاا نخویش اعم ای مال و خانواده و غیره باشد
 که باید ای آن به خداوند یناه برد.

وا بِاللّهِ مُن جُبِّ الحُزنِ »بررسی دلالی  .2-2-3
ُ

ذ  «تَعَوَّ
 توان تفسیر کرد: این جمله را به دو گونه می

 نام اندوهتفسیر اول: هشدار به فروغلتیدن در چاهی به 
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ملکی  ۀمعنوین اواف ۀگونه که در مناب  ادبی آمده استن یکی ای انواع اواف همان
است. در این نوعن بین مضاف و « باب الدار»استحقاق مانند  ۀو اواف« کتاب یید»مانند 

 .(206ن ص2ج ن1384)استرآبادین در تقدیر است « ملا »الیه حرف  مضاف
سنت همراه با عبارات توویحی در  این جمله در مناب  روایی اهل نکه گذشت چنان

 آن نقل شده است. ۀادام
ِ مُن جُبِّ الحُزنِ »ۀ جملرسد  به نظر می

ه
وا بِاللّ

ُ
ذ عَوَّ

َ
سنت  گونه که در مناب  اهل آن ن«ت
اوافه به  نملکی یا استحقاق و به هر حال ۀبر اساس اواف آمده )با حرف جیم( را باید

 نبا این توویح که در جهنم چاهی وجود دارد که چاه غم نام دارد نم تفسیر کردتقدیر لا 
ادر آیاردهنده است که جهنم هر روی صدها بار ای آن به خدا  چراکه بودن در این چاه آن

 گویی غم آن را ای آنِ خویش کرده است. ؛یناه می برد
 تفسیر دوم: هشدار به اندوهِ همچون چاه

« تشبیهی ۀاواف»که در مناب  ادبیات فارسی ای آن یاد شده است  یکی ای انواع اوافه
ای این نوع اوافه در مناب  ادبیات عرب به  .(25صن 1374)شمیسان « لعلِ لب»مانند  ناست
اند: یکی ای  ای دیگر یاد شده است. عالمان علم بدی  در مبحث تشبیه چنین گفته گونه

مؤکد برخلاف تشبیه مرسلن ادات تشبیه حذف ااسام تشبیهن تشبیه مؤکد است. در تشبیه 
ن 1ج ن1395)هاشمین به به مشبّه است  مشبّه ۀاواف نو ای جمله موارد تشبیه مؤکد نگردد می
 .(238ص

رسد و آن  تفسیری دیگر نیز به ذهن می« تعوّذوا بالله من جُبّ الحُزن» ۀبا دات در جمل
بر اساس این تفسیرن  .«ای اندوهی که همچون چاه است به خداوند یناه برید» نکه این

ن اندوه منجر به افسردگی است. اندوه به این معنا به دلیل ییامدهای «حزن»مقصود ای 
ناگواری که داردن به چاهی تشبیه شده است که اگر انسان مرااب نباشدن در آن سقو  

 بیانگر تشبیه مؤکد است.« جبّ الحزن»و نابود خواهد شد. تعبیر کند  می
گفته شدن نزدیک است و « مصدر به معمول ۀاواف»این تفسیر با آنچه در ذیل عنوان 

 آنچه در ذیل این عنوان آمدن در این تفسیر نیز اابل طر  است.
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 اندوه  ۀهشدار به غلب«: تعوّذوا بالله من خبّ الحزن»تفسیر دلالی  .3-2-3
« وربُ یید عمرواا  یأعجبن»مانند  نمصدر به فاعل است ۀاوافیکی ای انواع اوافهن 

بر این اساس که  نبا توجه به این مطلبن برخی این روایت را. (219ن ص3ج ن1384)حسنن 
یناه ببرید به خدا ای » اند: چنین معنا کرده ننقل شده باشد« من خبّ الحزن»صورت  به

)نجفی « کنید تا آن را رف  کند یعنی چون سختی روی دهدن به خدا توجه نحزن ۀغلب
دعوت به یناه بردن به  )ص(ییامبراین سخنن مقصود  بنابر .(99ن ص2ج ن1390اصفهانین 

 خداوند در هنگام بروی سختی اندوهبار است.
 مختار ۀبررسی تفسیرهای گوناگون و بیان نظری .3-3

بر این  ای جنس اندوه()هشدار به عش  « تعوّذوا بالله من حبّ الحزن»ۀ تفسیر دوم ای جمل
آنچه به ذهن  اولن وهلۀجنس باشد. اما در  ۀاواف نوعای « حبّ الحزن»اساس است که 

تفسیر مذکور در جای خود و با  لذاجنس.  ۀبه است نه اواف مصدر به مفعول ۀآید اواف می
 تر است. نسبت به تفسیر اولن وعیف شاما ظهور  نن خارجی صحیح استیتوجه به ارا

جمله )هشدار به عش  منجر به اندوه( نیز بسیار نزدیک به تفسیر دوم وم ای این تفسیر س
است. اما تفسیر چهارم ای این جمله )هشدار به عش  مفر  به اموال و اولاد( چندان اابل 

که در بخش تحلیل واژگان گذشتن آنچه به معنای اهل و مال و  چون چنان ناعتماد نیست
 «.حزن»است نه « حُزانة» ۀمانند آن آمده استن واژ 

)هشدار به اندوه همچون « تعوّذوا بالله من جُبّ الحُزن» ۀاما اشکال تفسیر دوم ای جمل
در ذیل آن آمده است نقل شده  عامهاگر این جمله بدون آنچه در مناب  روایی  :چاه(

 دلیل محکمی ندارد. چنین نقلی که گذشتن چنانباشدن این برداشت اابل دفاع است. اما 
بّ الحُزن» ۀآنچه در تفسیر جمل

ُ
اندوه(  ۀگفته شد )هشدار به غلب« تعوّذوا بالله من خ

غلبه ییدا »به « خبّ »اساس این سخن آن است که  نیز ای دو جنبه اابل منااشه است. اولاا 
معنا شود. اما بنابر آنچه در بخش تحلیل واژگان گذشتن صحت « روی دادن»یا « کردن

که در بخش بررسی سند  چنان عانی مزبور چندان روشن نیست. ثانیاا م استعمال این واژه در
 فااد دلیل متقن است.« خبّ الحزن»صورت  روایت گذشتن نقل روایت به

بنابر تفسیر « جبّ الحزن»و نیز « خبّ الحزن»بنابراین ای میان تفاسیر موجودن تفسیر 
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 ولی ندارد.توجیه اابل اب« حبّ الحزن»دوم و همچنین تفسیر چهارم ای 
وجه  ۀبر یای (تعوّذوا بالله من جبّ الحزن) عامهمناب  روایت منقول در  نبر این اساس

نیز  (تعوّذوا بالله من حبّ الحزن)روایت منقول در مناب  امامیه  ۀگردد و دربار  اول تفسیر می
 گرچه تفسیر دوم و سوم نیز اابل دفاع است. نتری است تفسیر اول دارای معنای روشن

گفتهن اشکال مبنی بر عدم وجود معنای صحیح در حدیث  ا توجه به مطالب ییشب
که دیدیمن  چون چنانن ناتمام است هاشمی خراسانی(نک: )شده در مناب  روایی شیعه  نقل

 حدیث منقول در مناب  شیعی دارای تفاسیر صحیح و اابل دفاع است.

 گیری نتیجه
ِ مِن »صورت  سنت به در مصادر اهل )ص(فرمایشی ای حضرت رسول اکرم

ه
وا بِاللّ

ُ
عَوّذ

َ
ت

ای نیز برای آن ذکر شده است. شبیه به همین جمله در  ده و ادامهگردینقل « جُبِّ الحُزنِ 
وا »به این صورت نقل شده است:  )ع(مناب  روایی امامیه ای طری  حضرت امام روا

ُ
عَوّذ

َ
ت

ِ مِن حُبِّ الحُزنِ 
ه

سلسله سند این  سند این روایت آن است که اولاا حاصل واکاوی «. بِاللّ
سنت و امامیه متفاوت است و صرف  دو نقل و تا حدود ییادی متن آنن در مناب  اهل

سنت به  شباهت این دو جمله دلیل روشنی بر راه ییدا کردن این روایت ای مناب  روایی اهل
سند آنن هم در  اا ت. ثانینیس ناند که برخی گفته چنانن تراث شیعی و واوع تصحیف در آن
 سنت وعیف است.  مصادر شیعی و هم در مصادر اهل

کاوش در محتوای روایت نیز آن است که مقصود ای روایت منقول در مناب   ۀنتیج
سنتن آن است که در جهنم چاهی وجود دارد به نام چاه غم که این منطقه جایگاه  اهل

 ااریان ریاکار است. بنابراین باید ای ریا اجتناب نمود. 
در  : الف.توان ذکر کرد برای روایت منقول در مناب  شیعی نیز حداال دو تفسیر می

اند.  ا به ما گوشزد کردههدف ر  خطر عش  به افسردگی و اندوه بی ییامبر)ص(این روایت 
 عش  به معنای خاص آن ای جنس اندوه است و باید ای آن به خدا یناه برد.  ب.

ِ مِن حُبِّ الحُزنِ » ۀبرای جمل ندر نتیجه
ه

وا بِاللّ
ُ
عَوّذ

َ
حداال دو معنای معقول و کاملاا « ت

معنای صحیح توان در نظر گرفت. بنابراین اشکال واردشده مبنی بر فقدان  اابل دفاع را می
 برای روایت منقول در مصادر روایی شیعهن ناتمام است.
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The elements of textual cohesion are embedded within 
the linguistic system, such as vocabulary, reference, 
substitution, conjunction, etc., all of which are inherent 
to the language itself. The greater the use of these 
elements in a text, the more enduring it becomes. Al-
Ṣaḥīfa al-Sajjādiyya, given its precious content, is 
characterized by a dignified and solid style, and one of 
the main reasons for its lasting influence is the 
systematic cohesion imparted to it by Imam Sajjād 
(pbuh). The twentieth supplication, Makārim al-Akhlāq, 
is the most renowned prayer in the Ṣaḥīfa Sajjādiyya, 
distinguished by the quality of its words, sentences, 
profound concepts, and the beauty embedded within 
them, all expressed at the pinnacle of eloquence and 
rhetoric. The present study, employing content analysis, 
examines the elements of textual cohesion in the 
Supplication of Makārim al-Akhlāq by Imam Sajjād 
(pbuh) based on the Halliday and Hasan's theory. One 
of the key findings of this study is that the supplication 
has both social and individual dimensions. Each section 
is interconnected through lexical, grammatical, and 
conjunctive cohesive elements, with each component 
complementing the previous one. In fact, all 
components collectively represent social and individual 
values, thereby creating a beautiful continuum and 
cohesion. 
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 یژوهشی مقاله:نوع 

 
 16/10/1403 :یاف د   یختا  

 09/01/1404 :با ن    تا یخ
 23/02/1404 :ی شپ  تا یخ

 :بااااااا    انتشاااااااا  تاااااااا یخ
03/03/1404 

 
  ها: واژهکلید

 یهنسجججاد  یفۀانسجججامن صججح
 .مکارم الاخلاق یدعا

 

 ینینهمچون واژگانن ارجاعن جانش یننظام یبان یعناصر انسجام متن در ابزارها
 یجنکجاربرد ا یجزانرب  و... نهفته است که در خود یبجان اجرار دارد. هجر چجه م

بجا  یهسججاد  یفۀخواهد بود. صح یشترآن ب ییمتن بالاتر باشد مانا یکعناصر در 
ای  یکجیاسجت و  سجتحکمو م ینمتج یسبک یادر آن دارا گران یتوجه به محتوا

 یدهبجه آن بخشجاسجت کجه امجام سججاد)ع(  یآن انسجام منظمج یماندگار یلدلا 
است کجه  یهسجاد  یفۀصح یدعا ینالاخلاق مشهورتر  مکارم یستمب یاست. دعا

هجا در  نهفته در آن های یباییو ی  ی عم یمکلماتن جملاتن مفاه یفیتای نظر ک
محتوا به  یلبا روش تحل حاورشده است. یژوهش  یاناوج بلاغت و فصاحت ب

امجام سججاد)ع( بجر اسجاس  مکارم اخجلاق یدر دعا یعناصر انسجام متن یبررس
ن یجیژوهش حاوجر ا یدستاوردها ینتر  . ای مهمیرداید یو حسن م یدیهال یۀنظر 

دارد کججه هججر فججرای بججا عناصججر  یو فججرد یه دعججا دو محججور اجتمججاعکججاسججت 
شجده اسجت و هجر کجدام ای  رتب مج یونجدیو ی یدستور ینبخش واژگان انسجام

 یهججا اریش یججانگرها ب سججایه ۀابججل و در وااجج ن همجج ۀسججای  کننججدۀ یلها تکم سججایه
   .اند را شکل داده یبای  یوستارانسجام و ی یاست که نوع یو فرد یاجتماع

مکجارم اخجلاق امجام  یعناصر انسجام متن در دعجا یبررس(. 1402) .ینن جوادمعینن نورالدین؛ یرو ؛ حسن ینخراان استناد:
 https://doi.org/10.30513/hd.2025.6661.1235. 49-27(ن 14)7 نحیثی  یه  آموزه .سجاد)ع(
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 مقدمه
چیز ای ابتدا بر اساس انتخاب یک مورد ای تعداد کثیری موارد  در آفرینش ادبی همه

های کلی و  ای ای انتخاب کند مجموعه گیرد و آنچه سبک ادیب را تعیین می صورت می
گاه در مراحل مختلف کار خود انجام  گزینش گاهانه یا ناخودآ های دای  است که او آ

گاه هم نباشدن در واا ن یک داده است. این انتخاب و گزینش ه رچند که همیشه خودآ
فرایند دائمی و فعال است که در هر لحظه ای ابتدا تا انتهای یک اثر ادبی وجود دارد 

ترین خصایص یک  که انسجام و ییوستار متنی ای عالی . با توجه به این(27ن ص1388)امینین 
ا ای دیگر انواع ادبی باشدن بحث اثر ادبی استن خواه آن اثر غزلن اصیدهن خطبهن دعا و ی

ها چکامه یا اثری را  بر روی این شاخصه ای دیربای در کلام ناادان کهن وجود داشته و آن
تر  یسندیدند که دارای وحدت موووعی باشد. اضیۀ انسجام در دوران معاصر ییچیده می

ه انسجام گرددن بلک تر است و دیگر وجود وحدت موووعی باعث امتیای اثر نمی و دای 
. (2ن ص1396)ابراهیمین تر است  عضوی و ارگانیک برای یک اثر ای انسجام موووعی مهم

با توجه به اهمیتی که انسجام و ییوستار متنی در تبیین افکار و آرای ادیب و جاودانگی اثر 
توان با بررسی آن به خفایای نگرش ادیب یی برد و سبک شخصی ایشان را  داردن می

ران متمایز نمود. صحیفۀ سجادیه به فراخور فحوای آن در جهان اسلام کشف و ای دیگ
صورت خاص ای اهمیت شایانی برخوردار است. یکی  صورت عام و در ادبیات شیعی به به

الاخلاق است که با  ادر دعای بیستم در مورد مکارم ای مشهورترین دعاهای این اثر گران
ی تربیتی ای دیربای مورد توجه محققان بوده توجه به محتوا و مضامین عالی و رهنمودها

رو یژوهش حاور بر آن است با روش تحلیل محتوا به بررسی انسجام متنی این  است. ایاین
 دعای صحیفۀ سجادیه بپرداید تا به سؤالات ییر یاس  دهد:

 ترین عناصر انسجام متنی در دعای مکارم اخلاق کدام است؟ برجسته
 یان محتوای دعا چگونه است؟کارکرد انسجام متنی در ب

 پیشینۀ پژوهش
اریشمند انجام شده است و در خصوص انسجام  ییها دربارۀ صحیفۀ سجادیه یژوهش

 ها به ارار ییر است: ترین مقاله هایی صورت گرفته است. در این یمینه مهم متنی نیز بررسی
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حیفۀ اریی انسجام دستوری غیرساختاری در دعای دوایدهم ص تحلیل هم»مقالۀ 
اکبر نورسیده و مسعود سلمانی حقیقی. در این مقاله به  ای علی« های آن سجادیه و ترجمه

های انسجام دستوری غیرساختاری در متن دعای دوایدهم صحیفه سجادیه و  بررسی مؤلفه
 چهار ترجمۀ آن یرداخته شده است.

ران. در این ییوندی و همکا ای یهرا ااسم« الاخلاق شناسی دعای مکارم سبک»مقالۀ 
 های نحوی و صرفی یرداخته شده است. مقاله به بررسی آواها و موسیقی و گزینش اسلوب

ای اصغر « )ع(عشرۀ امام سجاد بررسی عناصر انسجام متن خمس»یژوهشی با عنوان  
 کند.  یاده. این مقاله عناصر انسجام متنی را در یانزده مناجات اول صحیفه بررسی می ولی

ای « بررسی عناصر انسجام متن در ینج دعا ای صحیفۀ سجادیه»وان یژوهشی با عن
بخش در ینج دعای اول صحیفه  آن به بررسی عناصر انسجام درخواه که  مطهره وطن

 شده است. یرداخته

اما مقالۀ حاور ای این نظر که به بررسی عناصر انسجام متنی در سه سطح واژگانین 
 یردایدن کاملاا نو است. تم صحیفه میدستوری و عوامل ییوندی در دعای بیس

 ادبیات نظری پژوهش

 مفهوم انسجام  .1
ری آب و یبرگرفته شده و به معنای روان شدن و سرای « سجم»ای مادۀ « انسجام»

ن 12ن ج1363منظورن  )ابن« انسجم الماء و الدم  فهو منسجم»شود:  اشک است. گفته می
سجام سخنن تهی بودن آن ای ییچیجدگی و . در اصطلا  بلاغتن مقصود ای ان(281-280ص

تکلجفن و داشجتن ترکیبجی آسان و الفاظی روان است؛ گویا سخن همانند آبی روان است 
 .(194-193ن ص2000؛ مطلوبن 282-281ن ص1ن ج1996)تهانوین 

یرداید و به  به رواب  معنایی موجود در متن می (Cohesion)ن انسجام شناسی در یبان
شود و آن را  متنی در یک متن گفته می درون وسیلۀ اتصالات نحوۀ ترکیب جملات به

ای بجه هجم  های نوشته یا گفته کند. اگر اجزای جمله متن جدا می عنوان یک متن ای غیر   به
رو ویژگی اصلیِ  . ایایندهد ل میرا شک (Text)نوشجته یجا گفتجهن مجتنمربجو  باشجندن آن 

متنْ داشتن انسجام است و هیچ متنی بدون انسجام وجود نخواهد داشت. البته ممکن 
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های  واسطۀ ینجیره طور کلی به باشد. انسجام به تر اوی یا تر انسجام وعیف که است
 .(81-80ن ص2009؛ فرجن 56و  55ن ص1383)دادن شود  سطحی یبانی حاصل می

منظور القای معنان  توان گفت اگر کلام به معنای واژه و تعریف مذکور میبا دات در 
دور ای هر گونه  بر اساس الگوهای صحیح یبانی بیان شودن گویی همچون آبی است که به

ابزار     شناسین انسجام  انحرافی در مسیری مشخص جاری گشته است. ای منظر دانش یبان
  کند. گیری ساختار متن ایفا می متنیّت یا شکل یبانی است که نقش اساسی را در تحق 

این اصطلا  برای اولین بار توس  مایکل هالیدی و رایه حسن در کتاب انسجام در 
دانند که به رواب  معنایی  انگلیسی مطر  شد. آن دو انسجام را یک مفهوم معنایی می

 & Halliday)ساید  کند و شناسایی متن ای غیر متن را میسر می موجود در متن اشاره می

Hasan, 1976, p. 4) انسجام معیاری است که ای ارتبا  درونی بین کلمات و مفاهیم .
ها را بررسی  ها و اتصال جمله شود و ییوستگی مفاهیم و ارتبا  آن داخل متن حاصل می

ای ای نظر هلیدی و  . عوامل انسجام متنی و رواب  جمله(154ن ص1991)مصلو ن کند  می
 شوند:  سه دسته تقسیم میحسن به 

 معنایی است؛  آیی و هم الف. واژگانی: این عامل شامل تکرارن باهم
 ب. عوامل دستوری: شامل ارجاعن جایگزینین و حذف؛ 

 .(2ن ص1395)ولیئی و همکارانن ج. عوامل ییوندی: شامل حروف رب  
 . انسجام واژگانی1-1

لحاظ محتوای  دهای واژگانی یبان بهای است که واح این نوع انسجام مبتنی بر رابطه
تواند تداوم و انسجام به خود  واسطۀ این رواب  می شان با یکدیگر دارند و متن به معنایی
ها هستند.  های تعبیرن واژه گاه تمام شیوه ن چراکه جلوه(68ن ص1376)مهاجر و نبوین بگیرد 

های ادیبان بایی  یشهها نقش اصلی را در انتقال عواطف و اند باید یذیرفت که واژه
ها امر بسیار مهم و بیانگر توانایی و غنای ذخیرۀ لغوی مؤلف است.  کنند. گزینش آن می

گیردن یکی ای  ثروت لغوی یا دایرۀ واژگانی که شاعر یا نویسنده در اثر خویش به کار می
های سبک و ساختار اثر وی است و ای فصاحت و بلاغت وی در تألیف  ترین ویژگی مهم

ها  . همۀ اشرهای بشر متأثر ای واژه(31ن ص1391)اناری بزچلوئی و امیدوارن دارد  دبی یرده برمیا
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ها در هر دوره  آیند. واژه کنندۀ اشیا به حساب می عنوان ابزار کنترل هایی که به اندن واژه بوده
-47ن ص1392)اگدن و ریچاردین کنند تا واجد ادرتی جادویی شوند  ها کمک می به انسان

48) . 

آیی.  معنایی )ترادف( و هم شود: تکرارن هم ییرمجموعه تقسیم میییوند واژگانی به سه 
ای ای تکرارند. بنابراینن این نوع انسجام خود به دو دستۀ  معنایی هر دو نمونه تکرار و هم

ن 1991)خطابین شود  م مییقس( تCollocationآیی ) ( و همReiterationاصلی تکرار )
 .(25-24ص

 . تکرار1-1-1

تکرارِ عناصر یکسان و همگون در متن سبب اتصال و ییوند اجزای آن با یکدیگر 
این نوع تکرارن به تولیدکنندۀ متن ادرت خل  اشکال »شود. درسلر معتقد است که  می

« کند دهدن ییرا یکی ای دو عنصر مکرر اطعاا فهم دیگری را آسان می جدید یبانی را می
 اصالت نوعی و مفهوم متونن معنا به رارکمتن ت . در(115ن ص1397نژادن  خدابخش)مختاری و 

 و دیتشد را عواطف بزندن دور ک محوری لام دربارۀک شود می بخشد و باعث می و عم 
 را لامک آهنگ خاصن ییصداها رارکت و حروفی جاد همیا با بیفزایدن آن اثرگذاری بر

. تکرار در متن موجب (228ن ص1978)ملائکهن کند  ت مییهدا مشخص تمیر  کی سمت به
منظور  سایی در جهت مثبت باشد و خواه به خواه این برجسته»گرددن  سایی می برجسته

)متحدینن « تحقیر و ابزار نفرتن در هر دو حالن تکرار بهترین وسیلۀ مشخص کردن است
کلمات و هان  هان مصوت . تکرار در صنای  بدیعی شامل تکرار صامت(507ن ص1354

کید و تثبیت معنا می عبارات می آید و ای سوی  شود. تکرار ای یک سون برای اهدافی مثل تأ
ن 2001؛ غنیمی هلالن 109-104ن ص1403)خراانین دیگرن نقشی بسزا در موسیقی متون دارد 

های مختلف بهره برده  صورت در دعای مکارم اخلاق ای تکرار به )ع(. امام سجاد(239ص
 کنیم. ها در سطح واژه و جمله اشاره می ترین آن جا به برجسته ایناست که در 

 تکرار واژگان .1-1-1-1
با تکرار واژگان کلیدی سعی بر آن دارد ومن بیان مفهوم مورد نظرن انسجام  )ع(امام

اوی را در آن شکل دهدن چراکه انسجام دستوری یک متن دلالت اهمیت و اعتقاد ادیب 
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مختلفی )واژهن ومیر و...( در متن مشاهده های  مهم به صورتبه موووع است که این 
 شود: می

« 
َ
ِ أ
 بِإِیمَاب 

ْ
غ
ِّ
یاتِ، کوَ بَل

ِّ
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َ
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َ
ت
ْ
، وَ ان ِ
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ْ
لَ ال

َ
ض
ْ
ف
َ
ِ أ
یمَانِ، وَ اجْعَلْ یقِین  ِ

ْ
مَلَ الْ

رْ بِ 
ِّ
هُمَّ وَف

ه
مَالِ. الل

ْ
ع
َ ْ
حْسَنِ الأ

َ
 أ
َ

فِ وَ بِعَمَلِّ لِى 
ْ
ط
ُ
  کل

َ
د
ْ
 بِمَا عِن

ْ
ح ، وَ صَحِّ ِ

...  کنِینی ِ
؛ خدایا! بر «یقِین 

برترین یقین ارار  ترین ایمان رسان و یقینم را محمد و آلش درود فرست و ایمانم را به کامل
ها و عملم را به بهترین اعمال یایان بخش. خدایا! نیتم را به  ده و نیتم را به بهترین نیت
)صحیفۀ م را به رحمتت در گردونۀ صحت و سلامت ارار ده لطفت کامل گردان و یقین

 .(97ن ص1376سجادیهن 
 یشبه نما یکن های یتو ن یقین یماننا یها ای اله یریتصو  )ع(فرایهان امام یندر ا

امام رسیدن به انتهای مسیر دارد و  رو یشها ی اله ینرو به ا یکه دعاکننده یلکان گذارند یم
شد  جا می شود. در این و مجدد نیز بایگشتی به نیت و یقین می را ای خداوند خواهان است

غْ بِإِ »ها استفاده شود و مثلاا گفته شود:  جای تکرار واژگان ای ومیر آن به  یمَانِ یوَ بَلِّ
کید بیشتری بر خصوصیات است و آن«مَلَهکأَ   ساید. تر می ها را برجسته ن ولی تکرار تأ

 مِنْ »
َ
سِک

ْ
ف
َ
 لِن

ْ
ذ
ُ
هُمَّ خ

ه
سِِ مَا  الل

ْ
ف
َ
سِِ مَا ین

ْ
ف
َ
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ْ
ف
َ
بْقِ لِن

َ
صُهَا، وَ أ

ِّ
ل
َ
سِِ یخ

ْ
ف
َ
 ن
َّ
إِن
َ
صْلِحُهَا، ف

الِ 
َ
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وْ ت
َ
 أ
ٌ
اش در آن است دل  ه نفسِ من ای آنچه رستگاریکن کا! چنان ی؛ خدا«ة

اه را نفسِ منن اگر تو ای گنیارش در آن است مشغول باشدن ی کبرنداردن و به آنچه سامان 
 .(108-107ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن ص و آیمند است یبایش ندارین حر 

که در جانب بنده معنای حقیقی آن است و در جانب یروردگار « نفس»تکرار واژۀ 
تر  عنوان محور سخن برجسته ای و مجایی آنن ومن ایجاد انسجامن آن را به معنای مشاکله

 ساید.  می
« 

ْ
ِ لِن
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َّ
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ت
ْ
؛ «رِث

ین و یم تو ید و آریو یز منین و چون محروم گردمن امیچ ن شومن تو همهیا! چون غمگیخدا
 .(108ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن نم کندن به درگاه تو یاری کبتی به من رو یچون مص

 با تکرار ومیر متکلم و مخاطبن ارتبا  کلامی ییبایی شکل داده است. )ع(امام
جاکه دعای مکارم اخلاق در دو محور اخلاق فردی و اجتماعی نگاشته شده  ایآن

ییوستار مناسبی  و در دعا بر آن بوده که بین این دو محور انسجام متنی )ع(استن امام
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گذرد مشاهده شد  حور اخلاق فردی میکه در این فرایها که حول م خل  نمایدن کمااین
های نایسند و... بهترین  که ایمان کاملن بهترین عملن نیکوترین نیاتن اصلا  خصلت

کنند. ایشان با تکرار واژگان خاص با بار اعتقادی مانند  یقین را ای یروردگار درخواست می
بار  30با « اللهم»آفریندن چراکه واژۀ  نوعی انسجام بین فرایهای دعا می« اللهم»واژۀ 

توان  طوری که می بسامدن یکی ای واژگانی است که ای بالاترین تکرار برخوردار استن به
 شوند. شروع می« اللهم»گفت غالب فرایها با واژۀ 

افتد که به  نکتۀ اابل تأمل آن است که نوعی دیگر ای تکرار در سطح جمله اتفاق می
این تکرار به دو صورت تکرار جملۀ کامل یا تکرار دهد.  دعا ییوستار و انسجام معنایی می

 ساختار نحوی است: 
 . تکرار جمله2-1-1-1

های ساختار نحوی در دعان تکرار سبک نحوی در سرتاسر  ترین ویژگی ای مهم
صورت معناداری تکرار شده است و ییوستگی و انسجام  دعاست و اغلب ساختارها به

را شکل داده است. جملۀ مبارکۀ  )ع(صی امامکامل در دعا را حفظ نموده و سبک شخ
دٍ وَ آلِهِ »  مُحَمَّ
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ه
صورت کامل تکرار شده است. این تکرار علاوه بر  بار به 20« الل

 کند: ایجاد ییوستار متنن ابرای نیای و عصارۀ دعا را تقویت می
 بِإِ »
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 .(99-97ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن  «أ

یایه است.  الاخلاق تکرار ساختارهای هم یکی دیگر ای وجوه انسجامی در دعای مکارم
 برای مثال: 

 ضیلاذا + فعل + فاعل + ل + افعل تف
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ها را به من بنمان و چون مذاهب و  ن آنیتر  زهیکزندن یایگر درهم آمیدکیو چون امور به 
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ی یۀ خشنودی توستن راهنمایشتر مایه بکملل به ناسایگاری در افتندن مرا به آن مذهب 
 .نک

 فعل نهی + مفعول به و...
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َ
لّ
َ
  ع

إِب ِّ
َ
، ف

ً
ا
ّ
  رَد

َ
جْعَلُ ل

َ
 أ
َ
و  کلّ

ُ
ع
ْ
د
َ
 أ
َ
، وَ لّ

ً
ا
ّ
ضِد

...  کمَعَ 
ً
ا
ّ
نشده به من  م را اجابتیام را بر من سخت و بغرنج مسای. دعا ؛ گذران یندگی«نِد

)صحیفۀ خوانم  گری را نمییدانم و با وجود تو د  ی نمییه من برای تو همتاکبرمگردانن 
 .(109ن ص1376سجادیهن 

 فعلفعل امر + مفعول به + حرف جر + اسم موصول + 
ِ ی وَ اجْعَلْ ىِ  »

مَن 
َ
ل
َ
 مَنْ ظ

َ
 عَلّ

ً
ِ دا

اصَمَن 
َ
 مَنْ خ

َ
 عَلّ

ً
ِ ، وَ لِسَانا

ب 
َ
د
َ
 بِمَنْ عَان

ً
را
َ
ف
َ
بْ ىِ  ، وَ ظ

َ
 ، وَ ه

 مَنْ  کمَ 
َ

 عَلّ
ً
ِ یاکرا

ب 
َ
ِ د

ب 
َ
هَد

َ
ط

ْ
 مَنِ اض

َ
 عَلّ

ً
رَة
ْ
د
ُ
 ، وَ ق

َ
ِ یذِ ک، وَ ت

صَبَن 
َ
 لِمَنْ ق

ً
نْ با  مِمَّ

ً
مَة

َ
، وَ سَلَ

 ِ
ب 
َ
د وَعَّ

َ
س کی دهن و در مقابل آن یندن تواناک ه بر من ستم میکس کمرا در برابر آن ؛ «... ت

رویی یوریدن ی ه با من دشمنی میک ا بخشن و بر آنیز برخاستهن یبانِ گو یه با من به ستک
ه کس کنن و در برابر آن کت یسایی عنا بدن چارهیفر  ه مرا میکس کدهن و در برابر آن 

ب یه بر من عکس را که دروغ آن کرومند گردان. توانم ده یخواهدن ن  مرا یبونِ خودم
)صحیفۀ ابم یی یه در یی آیار من استن رهاکس کنمن و ای دستِ آن کار کردن آشیگ می

 .(101-100ن ص1376سجادیهن 
بر آن است که دو عمل را ارین همدیگر ساید  )ع(وارن امام های جمله در این نوع سایه

یا عملی را علت یا مقدمه یا نتیجۀ عمل دیگر ارار دهد. همپایگی در این عباراتن یکسان 
های اسمیه بلند و گاهی ساخت همپایه ای جملات مکرر اسمیه کوتاه  نیستن گاهی جمله

ه است. در واا ن این شکل گرفته است. همچنین ایشان ای جملات فعلیۀ همپایه بهره برد
شود انسجام و نظم خاصی را  همپایگی که بدون استثنا در همۀ فرایهای دعا مشاهده می

 به دعا بخشیده است.
 معنایی هم .2-1-1

معنا را  ترین رواب  مفهومی است. دو واژۀ هم شده معنایی یا ترادف یکی ای شناخته هم
ن 174)یالمرن نایی مطل  وجود ندارد مع جای یکدیگر به کار بردن گرچه هم توان به می
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 .(114ص
فِرَتِ »

ْ
 مَض

َ
هُمَّ لِى 

ه
  کالل

ُ
ت

ْ
د
َ
وِ  ،وَف

ْ
ف
َ
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  کوَ لِى 

ُ
ت

ْ
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َ
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َ
 ت
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  کوَ لِى 

ُ
ت

ْ
ق
َ
ت
ْ
لِ  ،اش

ْ
ض
َ
 کوَ بِف

 
َ
، وَ ل

ُ
ت

ْ
دِ یوَثِق

ْ
  وجِبُ ىِ  یمَا  یسَ عِن

َ
فِرَت

ْ
ِ  ،کمَض

 
 ف

َ
مَلِّ  وَ لّ

َ
وَ  ع

ْ
ف
َ
 بِهِ ع

ُّ
حِق

َ
سْت
َ
  وَ مَا ىِ   ،کمَا أ

َ
بَعْد

 حَ 
ْ
ن
َ
سِِ کأ

ْ
ف
َ
 ن

َ
لّ
َ
 ع

ُ
  مْت

ُ
ل
ْ
ض
َ
 ف

َّ
جانب بخششت روی  سوی آمریشت آمدم و به خدایا! به ؛«کلِلّ

خاطر  کردم و به گذشتت مشتاام و به احسانت اعتماد کردم؛ چیزی نزد من نیست که به
که  نخاطر آن مستح  بخششت شوم؛ و یس ای ای آن سزاوار آمریش تو شوم و عملی که به

)صحیفۀ بر ود خود داوری کردمن به این نتیجه رسیدم که چیزی جز احسانت برایم نیست 
 .(99-98ن ص1376سجادیهن 

معنایی وجود دارد و همه در  رابطۀ هم« تجاوی»و « عفو»ن «مغفرت»در این فراین میان 
  نزدیکی معنایی وجود دارد.« اصد»و « وفد»طور میان  اند و همین یک حدود معنایی

  صُنْ وَجْهِ »
ْ
ذِلْ جَاهِ یبِال

َ
بْت
َ
 ت

َ
قِ  سَارِ، وَ لّ

ْ
لَ رِز

ْ
ه
َ
 أ
َ
زِق ْ

َ سْیی
َ
ع
َ
ارِ ف

َ
ت
ْ
ق ِ
ْ
عْطِ کبِالْ

َ
سْت
َ
ارَ  ، وَ أ َ ِ شر

قِ 
ْ
ل
َ
ِ کخ

اب 
َ
عْط

َ
ِ َ بِحَمْدِ مَنْ أ

یی
َ
ت
ْ
ف
َ
ع
َ
 ، ف

َ
لّ
َ
بْت
ُ
ِ  ، وَ ا

عَن 
َ
مِّ مَنْ مَن

َ
؛ آبرویم را به توانگری حفظ کن «بِذ

خوارانت رویی بخواهم و ای بَدان و  ه تنگدستی یست مفرما که ای روییو ادر و منزلتم را ب
کند  هایت عطایی درخواست کنمن تا به سپاسگزاری کسی که عطایم می اشرار آفریده

)صحیفۀ ایستد دچار گردم  گرفتار شوم و به سرینش کسی که ای عطا کردن به من بای می
 .(111ن ص1376سجادیهن 

گیرد که ای نظر معنایی  ای شگفت واژگانی به کار می گونه به )ع(در این فرای نیز امام
ن «جاه»و « وجه»کند.  ای تکرار عین یک لفظ جلوگیری میشان اند و کاربرد مترادف

 ن این سه دسته معنایی نظیر هم دارند.«ابتلاء»و « افتتان»و نیز « استعطاء»و « استریاق»
 آیی  هم .3-1-1
سجام واژگانی است و منظور ای آن با هم آمدن عناصر نوعی دیگر ای ان« آیی هم»

اند و به یک  نوعی با هم مرتب  واژگانی معینی در چهارچوب موووع یک متن است که به
ها منجر به ییدایش انسجام بین اجزای آن متن  حویۀ معنایی تعل  دارند و گرد هم آمدن آن

اژگانی غالباا ای راه گزینش و تکرار . ییوند و (117ن ص1393طالبین  )فروینده و بنیشود  می
ای با یک اسم  گردد و مستلزم تکرار یک واژۀ خاصن جایگزینی واژه واژگان حاصل می
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های مرتب  با  عامن کاربرد کلمات مترادفن یا تقریباا مترادفن با یک واژه و نیز کاربرد واژه
توانند  آیند می می تر در متن ظاهر شده است. واژگانی که با هم ای است که ییش واژه

 .(111ن ص2009)فرجن ای واژگانی را شکل دهند  مجموعه
 گیرد:  آیی در االب مراعات نظیر و تضاد صورت می هم

 روابط تضاد .1-3-1-1

که  واحدهای واژگانی در این رابطه معناهای متضادی با یکدیگر دارند. با توجه به این
کند که  شودن اما گاهی موووع ااتضا می معنا باعث انسجام متن می واژگان مترادف و هم

ها انسجام  واسطۀ همین تقابل نویسنده معانی و واژگان متقابل و متضاد بیاورد و متن به
این طری  در چنین مواعیتی باعث عدم ییوستگی و انسجام متن  یابد و عدول ای می
 .(122ن ص1395)مسبوق و دلشادن شود  می

الاخلاق فراوان کاربرد دارد و این به دلیل آن  رواب  معنایی متضاد در دعای مکارم
ها و صفات متضادی وجود دارد و انسان همواره میان  است که برای انسان خصلت

در حرکت است و دعا ااتضای آن را دارد که اگر یکی ای خداوند های یندگی  دوگانه
 درخواست شودن ای آن دیگری به او یناه برده شود. 

« ِ
عْن 
َ
رْف
َ
 ت
َ
ِ  وَ لّ

ِ  ف 
ن 
َ
ت
ْ
ط
َ
 حَط

َّ
 لِلّ
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ْ
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ُ
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َ
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َ
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ْ
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َّ
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ً
اهِرا

َ
 ظ
ً
عِزّا

 ىِ  
َ
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ْ
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َ
حْد

َ
  أ

ً
ة
ه
سِِ  ذِل

ْ
ف
َ
 ن
َ
د
ْ
 عِن

ً
ة
َ
ا بَاطِن

َ
رِه

َ
د
َ
دارین  ه مرا در چشمِ مردم بزرگ میک؛ و چندان «بِق

بخشین به همان  ار میکه مرا عزت آشکش خودم خوار گردانن و چندان یبه همان اندایه ی
 .(99-98ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن ن کت یش خودم ذلت نفس عنایمقدار ی

زد مردم در مقابل یایین آوردن آن ییش نفس ارار ترفی  درجه ن )ع(در این فرمایش امام
گرفته است و عزت ظاهری در برابر ذلت باطنی آمده است. ای این کلام چنین به دست 

 می آید که دیگر وجوه این تضادها یعنی ترفی  ییش نفس و ذلت ظاهری مطلوب نیست. 
« ِ

لِبْن 
ْ
ط
َ
ع
َ
هُمَّ ف

ه
رَتِ  الل

ْ
د
ُ
جِرْ  کبِق

َ
بُ، وَ أ

ُ
ل
ْ
ط
َ
ِ مَا أ

تِ  ب  بُ  کبِعِزَّ
َ
رْه
َ
ا أ طلبمن  خدایا! آنچه را می ؛«مِمَّ

ن 1376)صحیفۀ سجادیهن ترسمن به عزتت یناهم ده  به ادرتت برایم فراهم کنن و ای آنچه می
 . (111-110ص
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 . تناسب و مراعات نظیر2-3-1-1
تناسب عبارت است ای جم  بین دو یا چند امری که مناسبتی غیر ای مناسبت تضادی 

. این عنصر نقش بسزایی در یکپارچگی (22-21ن ص4ن ج1392)تفتایانین با یکدیگر دارند 
شود که با یکدیگر  ای ای کلمات استفاده می کندن ییرا در آن ای مجموعه متن ایفا می

. در بلاغت (119ن ص1397نژادن  )مختاری و خدابخشی دارند هماهنگی و ارتبا  معنایی خاص
هایی در سخن به کار برده  شود که در آن واژه یاد می« ریمراعات نظ»ای این نوع با عنوان 

ک یه همه داخل در کگونه  نیاندن بد شوند که در معنا با یکدیگر ییوسته و همبسته می
انن همراهی ومانند کجنسن نوعن یمانن ممجموعه و یمینۀ معنایی ارار داشته و ای جهت 

 .(61ن ص2000)مطلوبن ک راستا باشند یآن در 
ِ ی وَ اجْعَلْ ىِ  »
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هَد

َ
ط

ْ
 اض

َ
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صَبَن 
َ
 لِمَنْ ق

ً
ِ با

ب 
َ
د وَعَّ

َ
نْ ت  مِمَّ

ً
مَة

َ
، ، وَ سَلَ

 ِ
ن 
ْ
ق
ِّ
ِ  وَ وَف

ب 
َ
د
َّ
اعَةِ مَنْ سَد

َ
ِ لِط

ب 
َ
د
َ
رْش
َ
ابَعَةِ مَنْ أ

َ
کند  ؛ و مرا بر کسی که به من ستم می«، وَ مُت

و بر کسی که  هارار بد خیزد یبان گویا و بر ودّ کسی که با من به مجادله برمی سای چیره
جویی بخشن و  یندن چاره ده و علیه کسی که نیرنگم میی وریدن ییروی با من دشمنی می

دهد  کند ادرت عنایت کنن و علیه کسی که به من دشنام می به من ستم می که آندر برابر 
کندن به  کندن توان تکذیب مرحمت فرمان و ای دست کسی که مرا تهدید می و غیبت می
که مرا به راه  بری دهن و ای آن بردن توفی  فرمان که مرا به راه صواب می و ای آن سلامت دارن

 .(101ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن کندن توفی  ییروی عنایت کن  راست هدایت می

الاخلاق فراوان استن واژگانی که همه در  در این فرای که مانند آن در دعای مکارم
اند و ای  دو عضو بدن« لسان»و « ید»شود.  ده میگیرندن مشاه یک حویۀ معنایی ارار می

دَ »و « اَصَبَ »ن «اوْطَهَدَ »ن «دَ یاک»ن «عَانَدَ »ن «خَاصَمَ »ن «ظَلَمَ »آن سون  همه در « تَوَعَّ
دَ »مجموعۀ دشمنی و آسیب رساندن ارار دارند و نیز  تناسب معنایی « أَرْشَدَ »و « سَدَّ

معنایی انسجام متنی و  جا ای حویۀ هم ا و بهبا استفادۀ ییب )ع(دارند. بدین ترتیب امام
 نمایند. محتوایی والایی را خل  می

یکی ای ییباترین ییوستارهای دعای مکارم اخلاق آن است که با هنرمندی خاص 
طور که در فرایهای بالا مشاهده  بندد. همان بین محور اجتماعی و فردی جم  می )ع(امام
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خواست وسعت ریق و رویی شروع و در ادامه با محور کنیمن ابتدا با محور فردی و در  می
اجتماعی مانند درخواست دستی توانا در مقابل ظالم و یبانی گویا در برابر دشمنانن 

اندویانن سخن گفتن برای هدایت مردم و ییمودن راه برتر به یایان  اعتنایی به ثروت مال بی
 یذیر نیست. ش انسجام متنی امکانرساند. این مهم جز با استفاده ای ابزارهای آفرین می

 . انسجام دستوری2-1
ای ینده است که ییوسته با موو  دیگری که سیاق متن دربرگیرندۀ آن  نحو یدیده

شناسی یبان متن در روشن نمودن  است در کنش و واکنش است. تحلیل سبک
برای ما  های نویسنده و افکار و اندیشۀ او سهیم است و معانی موجود در متن را دیدگاه

های  . سطح نحوی در خلال جمله(184ن ص2004)برکات و دیگرانن کند  مشخص می
. (178ن ص1998)حسانن شود  شده در ومن ترکیب و تحلیل استنبا  می شده یا نوشته گفته

 و جمله است در ها کلمه مواعیت میان موجود ارتباطات و ها نسبت همان ترکیبی دلالت
 و معنای ترکیب رساندن آن هدف بلکه نیستن واژه مفرد معنای بیان آن وو  ای هدف
است. منظور ای انسجام دستوری  غیره و بودن مفعول و بودن فاعل همچون هایی نسبت

این است که ساخت جملات و عناصر دستوری باعث انسجام متن شودن مانند جایگزین 
انسجام . (5ن ص1388)بامشکین متن ذکر شده است   جای اسمی که ابلاا در کردن ومیر به

 ی)مثلاا بند( برا ییبان یۀلا  یکچند عنصر ای  یا یک ینشعبارت است ای چ یدستور
نوع انسجامن بندها ای طری   بالاتر )مثلاا جمله(. در این های یهمتعل  به لا  یعنصر یلتشک

عنوان مثالن در جملۀ ییر  . به(5ن ص1388)بامشکین شوند  وابستگی و یا ییوند منسجم می
میان جملۀ ییرو و یایه ای طری  وابستگین انسجام ایجاد گردیده استن در نتیجه با متنی 

 روییم:  همنسجم روب

 «دوستم سفارش کردم که به دیدن شما بیایدبه »

  ییرو )وابسته(  یایه )هسته( 
 . (116ن ص1386)وحیدیان کامیار و عمرانین 

اند ای: ارجاعن رب ن جانشینین  تترین عوامل ییوستگی در انسجام دستوری عبار  مهم
 .(Halliday & Hasan, 1976, p. 48)حذف 



 14شن 1402 یاییز و یمستانن 7 ۀدور   .............................................................. 40

 . ارجاع1-2-1

کند و  ای معنایی است که یک مقولۀ یبانی را به محی  وصل می ارجاع رابطه
مرج  هستند. به دیگر بیانن ارجاع عنصری است که با  های ارجاعی اساساا برون عبارت

است و معنای آن ای طری  کشف مرج  آن مشخص  اشاره به عنصری دیگر اابل تفسیر
 ,Halliday & Hasan, 1976)متنی است  متنی و برون گردد. ارجاع دارای دو گونۀ درون می

p.303-306)صورت  متنین مرج  خارج ای متن و به که در ارجاع برون . با توجه به این
ین در این یژوهش به آشکار در دسترس نیستن نقش اساسی در انسجام متن ندارد. بنابرا

 یرداییم. متنی می بررسی ارجاع درون

گیرد و به دو صورت  ارجاع در متن با ومیرن اسم اشارهن اسم موصول صورت می
دار یس مرج  خود ارار  مرج ن واژۀ مرج  مرج  است. در ارجاع ییش مرج  و یس ییش

شود. ارجاع ای  دار ابل ای مرج  خود واا  می مرج ن واژۀ مرج  گیرد و در یس می
رود و با براراری رابطه بین کلمات  ترین ابزار انسجام متنی در یبان عربی به شمار می شای 

؛ ولیئی و 119ن ص1993)ینادن کند  و جملات مختلف نقش بسزایی را در انسجام ایفا می
مرج   صورت ییش الاخلاق به . عمدۀ ارجاعات در دعای مکارم(79-78ن ص1395همکارانن 

وسیلۀ ومیر بوده است. البته ارجاع به اسم اشاره نیز وجود دارد که در ادامه به آن  و به
 کنیم:  اشاره می

« ِ
عْن 
َ
رْف
َ
 ت
َ
ِ  وَ لّ

ِ  ف 
ن 
َ
ت
ْ
ط
َ
 حَط

َّ
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َ
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ْ
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َ
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َ
د
ْ
 ىِ   عِن

ْ
حْدِث

ُ
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َ
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َ
ل
ْ
  مِث

َّ
 لِلّ

ً
اهِرا

َ
 ظ
ً
عِزّا

 ىِ  
َ
ت
ْ
ث
َ
حْد

َ
سِِ  أ

ْ
ف
َ
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َ
د
ْ
 عِن

ً
ة
َ
 بَاطِن

ً
ة
ه
ِ  ذِل

عْن 
ِّ
دٍ، وَ مَت دٍ وَ آلِ مُحَمَّ  مُحَمَّ

َ
هُمَّ صَلِّ عَلّ

ه
ا. الل

َ
رِه

َ
د
َ
ى  بِق

ً
بِهُد

رِ 
َ
بْدِلُ بِهِ، وَ ط

َ
سْت
َ
 أ
َ
زِ یصَالِحٍ لّ

َ
 أ
َ
ةِ حَقٍّ لّ

َ
هَا، وَ نِ ی    ق

ْ
ن
َ
 ع
ُ
 یغ

ُ
ش
َ
 أ
َ
دٍ لّ

ْ
  ؛ و درجه و مرتبۀ«هَایفِ  کةِ رُش

که به همان اندایه نزد خودم یَست گردانین و عزت  لند مکن مگر آنمرا نزد مردم ب
که به همان اندایهن خواری باطنی برایم ایجاد کنی.  آشکاری برایم ایجاد مکن مگر آن

مند سای که آن را با  خدایا! بر محمد و آل محمد درود فرست و مرا به هدایتی شایسته بهره
نصیبم کن که ای آن منحرف نشومن و نیت استواری جا نکنمن و راه حقی  روشی دیگر جابه

 .(99-98ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن به من عنایت کن که در آن شک نوریم 
با ارجاع به  )ع(طور در دیگر فقرات کلام امام و همین« بِقَدَرِهَا»ن «مِثْلَهَا»ومایر در 

 ساید. ها را به یکدیگر مرتب  می های سخن آن دیگر بخش
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هُمَّ »
ه
 الل

ْ
ع
َ
د
َ
 ت
َ
 لّ

ً
ة
َ
صْل

َ
عَابُ مِن ِّ  خ

ُ
  ت

َ
حْت

َ
صْل

َ
 أ
َّ
 هَا لِلّ

َ
 ، وَ لّ

ً
ائِبَة

َ
بُ  ع

َّ
وَن
ُ
  بِهَا أ

َ
ت
ْ
ن  حَسَّ

َّ
 هَا لِلّ

َ
 ، وَ لّ
ُ
 کأ

ً
 رُومَة

 ِ
 
هَ  ف

َ
مَمْت

ْ
ت
َ
 أ
َّ
 لِلّ

ً
اقِصَة

َ
که  ؛ خدایا! خصلت اابل سرینشی را در وجود من وامگذار جز این«ان

که  گاه حیاتم رها مکن جز این ر عرصهاصلاحش کنین و عیب اابل سرینشی را د
)صحیفۀ بسایی که کاملش  نیکویش گردانین و کرامتی را در من نااص مگذار جز این

 . (99ن ص1376سجادیهن 
با استفاده ای ارجاع ومیرن  )ع(طور که در فرایهای بالا مشاهده نمودیمن امام همان

شود و مخاطب را  ن  تکرار ممل میعلاوه بر انسجام در متن و ایجاد ییوستار ساختارین ما
 نماید.  کند و در عین حالن تأثیرگذاری متن را بیشتر می جذب می

گیری در بس  و  در ارتبا  با داشتن الگو و اسوه و تعیین جهت )ع(جایی که امام یا آن
 فرماید: ها و ... می ییوستن دلهم  ن فروخوردن خشمن بهعدالتگسترش 

« ِ
ن 
ِّ
دٍ وَ آلِهِ، وَ حَل  مُحَمَّ

َ
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بَسْطِ  ، ف 

لِ، وَ  
ْ
عَد

ْ
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ْ
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َ
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عَائِبَةِ، وَ لِ 
ْ
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َ
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ْ
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عَرِ ی  
ْ
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َ
جَن

ْ
ِ  ال

ْ
ف
َ
َ ةِ، وَ خ حِ، وَ ی    ونِ الرِّ کةِ، وَ سُ ی 

ضِ یطِ 
َ
ف
ْ
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َ
بْقِ لِى  ةِ، وَ السَّ

َ
ق
َ
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َ
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ْ
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َ
 ن «ل

َ
لِ کوَ أ

َ
اعَ  ىِ   کمِلْ ذ

َّ
وَامِ الط

َ
جَمَاعَةِ، وَ بِد

ْ
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ُ
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ْ
أ عْمِلِ الرَّ

َ
عِ، وَ مُسْت

َ
بِد
ْ
لِ ال

ْ
ه
َ
ِ  أ

ْ
َعِ  یرَف

َ یی
ْ
مُخ

ْ
؛ خدایا! بر محمد و آلش درود فرست و مرا به «ال

که ییور و یینت شایستگان و   ییور شایستگان بیارای و یینت یرهیزکاران را به من بپوشان
دالتن فروخوردن خشمن خاموش کردن آتش یرهیزکاران در این امور است: گسترش ع

شدگانن اصلا  بین مردمن آشکار کردن کارهای خوب مردمن  فتنهن جم  کردن یراکنده
اخلااین  رفتارین آرامشن واارن خوش خویین فروتنین خوش هان نرم یوشاندن عیوب انسان

 سوی فضیلتن انتخاب نیکی و احسانن ترک سرینشن خوبی کردن به ییشی گرفتن به
گویی گرچه سنگین باشدن اندک شمردن گفتار و کردار خوبمن هرچند  غیرمستح ن ح 

ییاد باشدن و ییاد شمردن گفتار و رفتار بدمن هرچند اندک باشدن و همۀ این امور را به 
دوام اطاعتم ای حضرتت و همراهی با مسلمانان و دست برداشتن ای اهل بدعت و آنان که 

 .(103-102ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن گیرندن کامل کن  کار میرأی ساختگی در دین را به 
گردد. یکی ای دلایل کاربرد  به صفات یسندیده برمی« ذلک»در این فرای اسم اشارۀ 

جا نشان دادن اهمیت جایگاه صفات یسندیده و توجه ویژه جهت  ارجاع اشاری در این

http://wikifeqh.ir/عدالت
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شاره همۀ این فرای را که بالغ کارگیری اسم ا عملی کردن آن در جوام  اسلامی است. با به
 دهد. جملۀ دعائیه است به هم ییوند می 20بر 

« ِ
ن 
ْ
هُمَّ اجْعَل
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 لِل
ُ
ع َّ

ص َ
َ
ت
َ
حَاجَةِ، وَ أ

ْ
 ال

َ
د
ْ
  کیعِن

َ
د
ْ
عِن

مَسْ 
ْ
تِن ِّ کال
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َ
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َ
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َ
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سْت
َ
ع
َ
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ُ
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َ
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َ
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َ
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ْ
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ْ
  کوَ مَن

َ
؛ خدایا! «کوَ لِعْرَاض

کنمن و به هنگام چنانم ارار ده که هنگام ورورت با کمک حضرتت به دشمنان حمله 
ااتضا و لزوم ای تو بخواهمن و یمان درماندگی و مسکنتن به درگاه تو بنالمن و مرا به این 

که تنگدست و ناچار شوم؛ به  امور امتحان مکن: کمک خواستن ای غیر خودت هنگامی
خاکساری و فروتنی در برابر ماسوای وجودت یمانی که به تهیدستی گرفتار آیم؛ و یاری 

خاطر این امور مستح  خواری  به درگاه غیر حضرتت واتی که دچار ترس شوم تا بهکردن 
 .(104ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن اعتنایی تو گردم  گردانی و بی و من  نعمت و روی

میان دو بخش سخن ارتبا  برارار شده « ذلک»با اسم اشارۀ  )ع(در این سخن امام
 است.

 . جانشینی2-2-1
جای عنصر یبانی دیگرن  ای ارار گرفتن یک عنصر یبانی به عبارت است« جانشینی»

جای تکرار یک صورت خاص در متنن اعم ای کلمه یا عبارتن ای  بدین صورت که به
کلمه یا عبارت دیگری استفاده شود. هدف ای جایگزینین براراری ارتبا  بین عناصر یک 

جا  ی به متنن ای تکرار نابهبخش یا چند جمله در یک متن است. جانشینی علاوه بر انسجام
مداد من شکسته استن باید »نماید. مثلاا در جملۀ  و غیروروری در متن جلوگیری می

که جانشینی  شده است. به دلیل آن« مداد»جایگزین « یکی»ن واژۀ «یکی دیگر بگیرم
بندی شده است  لحاظ دستوری طبقه هاست نه معانین انواع جانشینی به ای بین واژه رابطه

(Salkie, 1995, p.13)خواهد که ای  با تضرع ای یروردگار می )ع(. در عبارت ییرن امام
رذائل اخلاای مانند خودیسندین غرورن منت نهادن و... حفظش نماید و در یایان هر 

کید ارار می دهد. در یایانن  جمله همان مفهوم منفی را با جایگزینی مضامین مثبت مورد تأ
ها و  جای واژگان ابلین که جام  همۀ اریش به« معالی الاخلاق»ب با جایگزین کردن ترکی
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کند.  فضائل اخلاای استن ومن ایجاد انسجام در متنن محتوای والای دعا را تثبیت می
تواین بین انسجام دستوری و محتواست که  )ع(های سبکی امام ترین ویژگی ای مهم

 کنیم: در مثال ییر مشاهده میکه  سایدن چنان جذابیت و تأثیر دعا را دوچندان می
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رِ 
ْ
خ
َ
ف
ْ
؛ و مرا به چشمداشت نسبت به آنچه در دست این و آن است دچار مکن و «ال

ات ارار ده و  کشین گرفتار مساین و بر مدار بندگی ارجمندم ساین و مرا به سرکشی و گردن
مردم جاری عبادتم را به خودیسندی تباه مکن و خیر و نیکی را به دست من برای تمام 

سای و آن را با آلوده شدن به منت نابود مکن و اخلاق شریفه و بلندمرتبه به من ببخش و ای 
 .(98ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن فخرفروشی نگاهم دار 

 حذف .3-2-1

است. البته حذف میان « حذف»سومین عنصر ایجاد ییوستگی دستوری در متن 
نهد که در آن  ای دستوری را بنیاد می بلکه رابطهکندن  عناصر متنی رابطۀ معنایی برارار نمی

وسیلۀ عنصر حذف ناشی ای این وااعیت است  شود. ایجاد انسجام به عنصری حذف می
ها متکی نیستندن  اللفظی آن ها و معنای تحت که اهل یبان برای ایجاد ارتبا ن تنها به واژه

نا توجه دارند. فرایند حذف خالی بلکه به تأثیر بافت و مواعیت متن در ارتبا  و انتقال مع
. (12ن ص1382)شیرین گذاشتن جاهایی ای متن است که در جای دیگری یر شده است 

انگاشته در متن ابلی وجود  متنی است و در بیشتر موارد عنصر ییش حذف یک ییوند درون
. «علی کتابش را آورد و درس خواند»ن مانند (Halliday & Hasan, 1976, p. 144)دارد 

شایان ذکر است هر چه امکان حذف در کلامن چه لفظی و چه معنوین بیشتر باشدن 
شود. ای نظر هالیدی و حسنن این  ارتبا  اجزای کلام و در نتیجه انسجام متن بیشتر می

 ,Halliday & Hasan)گیرد  بخش در سه سطح اسمین فعلی و بندی ارار می عاملِ انسجام

1976, p. 147). 

های انسجام و ییوستار متنی دعای مکارم اخلاقن اسلوب حذف  ویژگیای باریترین 
خورد. با توجه به  های دعای مبارک به چشم می صورت منظم در غالب عبارت است که به
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نوعی ایجای مقبول خل  کرده استن مخاطب را خسته  )ع(که اسلوب حذف امام این
 کند.  کند و تأثیر آن را چندبرابر می نمی

ای آغای هشت فقره یس ای فقرۀ نخستن « یأَبْدِلْنِ »در عبارات ییر تعبیر  برای مثالن
 حذف گردیده است و در عین اختصارسایین انسجام سخن بیشتر شده است:
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ن 
ْ
بْدِل

َ
  وَ أ

بَعِ ْ
ْ
لِ ال

ْ
ه
َ
، وَ مِنْ حَسَدِ أ

َ
ة محَبَّ

ْ
  نِ ال

َ
ن
َّ
لِ الش

ْ
ه
َ
ةِ أ

َ
ض
ْ
  مِنْ بِض

ْ
ه
َ
ةِ أ

َّ
، وَ مِنْ ظِن

َ
ة
َّ
مَوَد

ْ
لِ ال

 
َ
ن
ْ
د
َ ْ
اوَةِ الأ

َ
، وَ مِنْ عَد

َ
ة
َ
ق
ِّ
حِ الث

َ
لَ  ی  َ الصَّ

َ
وَلّ

ْ
وِ ی ال

َ
وقِ ذ

ُ
، وَ مِنْ عُق

َ
نِ  یة

َ
لّ
ْ
، وَ مِنْ خِذ

َ
ة َّ َ مَی 

ْ
رْحَامِ ال

َ ْ
الأ

رَبِ 
ْ
ق
َ ْ
ارِ ی  َ الأ

َ
مُد

ْ
، وَ مِنْ حُبِّ ال

َ
ة صَْ

ُّ
صْحِ ی الن

َ
بِسِ ینَ ت

َ
مُلَ

ْ
 ال
ِّ
ةِ، وَ مِنْ رَد

َ
مِق
ْ
 ال
َ
ةِ، وَ مِنْ رَمَ ک  ی  َ ح َ

ْ عِشر
ْ
ال

الِمِ 
ه
وْفِ الظ

َ
ةِ ی  َ مَرَارَةِ خ

َ
مَن
َ ْ
ةِ ااَ

َ
مَن
َ ْ
 ااَ

َ
وَة

َ
شمارمن به نف  من[  هایی که می ؛ و ]این خصلت« حَلَ

تغییر ده: شدت کینۀ دشمنان را به محبتن و حسد متجاویان را به مودت و بدگمانین و 
دوستین و مخالفت خویشان را به  تهمت اهل صلا  را به اطمینانن و دشمنی نزدیکان را به

یار گذاشتن نزدیکان را به یارین و دوستی فریبکاران را به  رفتارین و تنها و بی خوش
درست شدن دوستین و ردّ کردن همنشینان را به رفتاری کریمانهن و تلخی ترس ای 

 .(100ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن ستمکاران را به شیرینی امنیت 

 ها حذف صورت گرفته است:  در ابتدای جملهبار  20در فرای ییر 

« ِ
ن 
ِّ
دٍ وَ آلِهِ، وَ حَل  مُحَمَّ

َ
هُمَّ صَلِّ عَلّ

ه
  الل

ْ
الِحِ یبِحِل ِ ی  َ ةِ الصَّ

سِسْن 
ْ
ل
َ
قِ یزِ  ، وَ أ

َّ
مُت
ْ
 ال
َ
ة
َ
ِ ی  َ ن

بَسْطِ  ، ف 

لِ، وَ  
ْ
عَد

ْ
 کال

َ
مِ الض

ْ
ةِ، وَ یظ

َ
رْق
ُ
ف
ْ
لِ ال

ْ
ه
َ
مِّ أ

َ
ائِرَةِ، وَ ض

َّ
اءِ الن

َ
ف
ْ
بَ  ظِ، وَ لِط

ْ
اتِ ال

َ
حِ ذ

َ
ِ لِصْلَ

اءِ ی  
َ
ش
ْ
، وَ لِف

عَائِبَةِ، وَ لِ 
ْ
ِ ال

ْ ةِ، وَ سَیی
َ
عَارِف

ْ
ِ ال

عَرِ ی  
ْ
احِ، وَ حُسْنِ السِّ کی ال

َ
جَن

ْ
ِ  ال

ْ
ف
َ
َ ةِ، وَ خ حِ، وَ ی    ونِ الرِّ کةِ، وَ سُ ی 

ضِ یطِ 
َ
ف
ْ
 ال

َ
بْقِ لِى  ةِ، وَ السَّ

َ
ق
َ
ال
َ
مُخ

ْ
ةِ، وَ لِ یبِ ال

َ
رْ یل

َ
لِ، وَ ت

ُّ
ض
َ
ف
َّ
ارِ الت

َ
عْ  کث

َّ
ِ الت ؛ خدایا! بر «، .... یی 

محمد و آلش درود فرست و مرا به ییور شایستگان بیارای و یینت یرهیزکاران را به من 
که ییور و یینت شایستگان و یرهیزکاران در این امور است: گسترش عدالتن   بپوشان

شدگانن اصلا  بین  فروخوردن خشمن خاموش کردن آتش فتنهن جم  کردن یراکنده
خویین فروتنین  هان نرم من آشکار کردن کارهای خوب مردمن یوشاندن عیوب انسانمرد

سوی فضیلتن انتخاب نیکی  اخلااین ییشی گرفتن به رفتارین آرامشن واارن خوش خوش
 .(102ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن و احسانن ترک سرینش 
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 پیوندی )ربط(. انسجام 3-1
ای  گونه ترین عامل انسجام متن باید دانستن به عامل انسجام ربطی یا ییوندی را مهم

که وجود متنی بدون حضور ادوات ربطی غیراابل تصور است. کریستال ییوند را ای اولین 
. هالیدی عوامل (36ن ص1392؛ نظرین257ن ص2ن ج2000)دایکن داند  عامل انسجام متن می

اوافهن مضافاا  علاوهن به واون به». افزایشی شامل 1یم کرده است: رب  را به چهار دسته تقس
بنابراینن ». سببی شامل 3؛ «لیکنن امان ولین در واا  و...». تقابلی شامل 2؛ «و...
ن در نهایت و...». یمانی شامل 4؛ «رون یسن لذان در نتیجه و... ایاین « سپسن بعدن بعداا

(Halliday & Hasan, 1976, p. 238-239)ترین عناصر  . بنابراین حروف رب  ای مهم
نماید. این حروف رب  نقش اساسی در تبیین  کلامی است که معانی دو گزاره را تبیین می

توجهی به این اجزای کوچکن مخاطب را ای درک متون  های گفتمانی دارند و بی ساخت
معنای گفتمانی را های همپایهن رواب   دارد. لذا این حروف علاوه بر ایجاد ساخت بایمی

دهند. غالب معانی ییوندی در دعای مکارم اخلاق مربو  به معنای اوافی  شکل می
 کنیم: هایی را ذکر می است که در اینجا نمونه

 . معانی اضافی1-3-1
ای دربارۀ محتوای جملۀ ییشین در  شود که جمله این رابطۀ معنایین یمانی برارار می

ای داشته  زوده ممکن است جنبۀ توویحین تمثیلی و مقایسهمتنن مطلبی اوافه کند. این اف
با توجه به فلسفه و هدف دعا مبنی بر  )ع(. امام سجاد(89ن ص1376)اخلااین باشد 

درخواست و تضرع به درگاه ذات احدیتن در اسلوبی منسجم معانی دعا را تعالی 
درصد  95وان گفت ت طوری که می بخشیدند و یک آفرینش ادبی ییبا را خل  نمودندن به

متن دعا دارای معنای اوافی است و این امر باعث وحدت موووعی شده است و سبک 
های یبیا را ذکر  هایی ای این آفرینش جا نمونه نماید. در این را تبیین می )ع(شخصی امام

 کنیم: می
دٍ وَ آلِهِ، وَ اجْعَلْ ىِ  »  مُحَمَّ

َ
لّ هُمَّ صَلِّ عَ

ه
 ی الل

َ
 مَنْ ظ

َ
لّ  عَ

ً
ِ دا

مَن 
َ
ِ ل

اصَمَن 
َ
 مَنْ خ

َ
لّ  عَ

ً
، ، وَ لِسَانا

 ِ
ب 
َ
د
َ
ان  بِمَنْ عَ

ً
را
َ
ف
َ
بْ ىِ  وَ ظ

َ
 مَنْ  کمَ  ، وَ ه

َ
 عَلّ

ً
ِ یاکرا

ب 
َ
ِ د

ب 
َ
هَد

َ
ط

ْ
 مَنِ اض

َ
 عَلّ

ً
رَة
ْ
د
ُ
 ، وَ ق

َ
 لِمَنْ یذِ ک، وَ ت

ً
با

 ِ
صَبَن 

َ
ِ ق

ب 
َ
د وَعَّ

َ
نْ ت  مِمَّ

ً
مَة

َ
ِ ، وَ سَلَ

ن 
ْ
ق
ِّ
ِ  ، وَ وَف

ب 
َ
د
َّ
اعَةِ مَنْ سَد

َ
ِ لِط

ب 
َ
د
َ
رْش
َ
ابَعَةِ مَنْ أ

َ
هُمَّ صَلِّ ، وَ مُت

ه
. الل
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 ِ
ب 
ْ
د
ِّ
دٍ وَ آلِهِ، وَ سَد  مُحَمَّ

َ
لّ
َ
ِ  ع

ن 
َّ
ش
َ
ارِضَ مَنْ غ

َ
ع
ُ
 أ
ْ
ن
َ
جْزِ  لِأ

َ
صْحِ، وَ أ

ُّ
ِ  یبِالن

جَرَب 
َ
ثِ  مَنْ ه

ُ
، وَ أ ِّ ی ِ

ْ
بَ یبِال

 ِ
  مَنْ حَرَمَن 

ُ
لِ، وَ أ

ْ
بَذ
ْ
ِ کبِال

 
ِ  اف

عَن 
َ
ط
َ
ِ  مَنْ ق

ابَن 
َ
ت
ْ
الِفَ مَنِ اغ

َ
خ
ُ
ةِ، وَ أ

َ
ل   بِالصِّ

ِّ
 حُسْنِ الذ

َ
 کلِى 

ْ
ن
َ
رِ، وَ أ

 
ْ
ش
َ
ِ کأ

ض 
ْ
غ
ُ
، وَ أ

َ
ة
َ
حَسَن

ْ
نِ السَّ  رَ ال

َ
ةِ... یع

َ
ا! بر محمد و خاندانش درود فرست و مرا در ی؛ خدا«ئ

ز یه با من به ستکس کی دهن و در مقابل آن یندن تواناک ه بر من ستم میکس کبرابر آن 
رویی دهن و در برابر آن یوریدن ی ه با من دشمنی میکا بخشن و بر آن یتهن یبانِ گو برخاس

ه مرا یبونِ خود کس کنن و در برابر آن کت یسایی عنا بدن چارهیفر  ه مرا میکس ک
ار کردن آشیگ ب مییه بر من عکس را که دروغ آن کرومند گردان. توانم ده یخواهدن ن می

سی کقم ده تا ای یابمن و توفیی ییی آیار من استن رها ه درکس کنمن و ای دستِ آن ک
ر و یه مرا به جادۀ خکسی روم کبردن و در یی  ه مرا به راه راست میکنم کبری  فرمان

رخواه یه خکا! بر محمد و خاندانش درود فرست و مرا بر آن دار یخدا .شدک صلا  می
ک دهمن یردن یاس  نیگ می نارهکه ای من کس که بدخواه من استن و به آن کسی باشم ک

بُرَدن با آشتی  ه ای من میکسی را کار کمن و یندن بخشش نماک ه مرا محروم میکسی کو به 
اد آورمن و خوبی را سپاس یی کین ندن بهک بت مییه دربارۀ من غکسی را کنمن و کتلافی 

 .(101-100ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن رم یم و ای بدی چشم برگیگو 
ِ »که یاد شد: یا فرای دیگری 

ن 
ْ
بْدِل

َ
دٍ، وَ أ دٍ وَ آلِ مُحَمَّ  مُحَمَّ

َ
هُمَّ صَلِّ عَلّ

ه
لِ  الل

ْ
ه
َ
ةِ أ

َ
ض
ْ
مِنْ بِض

 
بَعِ ْ
ْ
لِ ال

ْ
ه
َ
، وَ مِنْ حَسَدِ أ

َ
ة مَحَبَّ

ْ
  نِ ال

َ
ن
َّ
، ...  الش

َ
ة
َّ
مَوَد

ْ
 «.ال

که بالغ بر « واو»وسیلۀ حرف عطف  عمدۀ انسجام متنی در االب معانی اوافی و به
اوج محور اجتماعی دعای  شود. دو فرای بالا در دعا تکرار شده استن خل  میبار  300

مکارم اخلاق است که به موووعات والایی مانند یاس  خوب در برابر کار بدن درخواست 
به  دحسرف  خدعۀ مکارانن همکاری با دیگران و خدمت به جامعهن درخواست تبدیل 

طوری که با تمام شدن هر جمله  یردایدن به و... در نهایت ییوستگی و انسجام می مودت
 مخاطب منتظر تکمیل معنای آن با جملۀ بعدی است. 

 معلولی. علّی و 2-3-1
شود که رویداد فعل جملهن با رویداد  ها برارار می این رابطۀ معنایی هنگامی میان جمله

جملۀ دیگر ارتبا  سببی داشته باشد. این ارتبا  سببی شامل رواب  علّین نتیجهن هدف و 

http://wikifeqh.ir/حسد
http://wikifeqh.ir/مودت_اهل_بیت_علیهم_السلام
http://wikifeqh.ir/مودت_اهل_بیت_علیهم_السلام
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در دعای مکارم اخلاق ای رابطۀ علّی و  )ع(. امام(95ن ص1376)اخلااین شود  شر  می
 فرمایند: جا که می اندن آن معلولی نیز بهره برده

« ِ
رْب  مِّ

َ
مُرِ کمَا   ع

ُ
 ع

َ
ِ  یان

 
 ف

ً
ة
َ
ل
ْ
تِ  بِذ

َ
اع

َ
ا  کط

َ
إِذ
َ
مُرِ ک، ف

ُ
 ع

َ
  یان

َّ
 لِلش

ً
عا
َ
ِ یمَرْت

ن 
ْ
بِض

ْ
اق
َ
انِ ف

َ
  ط

َ
 کیلِل

 
ْ
ن
َ
بْلَ أ

َ
 یق

ُ
ت
ْ
 مَق

َ
  کسْبِق

َ
وْ لِى 

َ
حْ ی، أ

َ
بُ مَ کسْت

َ
ض
َ
  کغ

َ
لّ
َ
؛ و مرا ینده دار مادامی که عمرم در «ع

که عمرم بخواهد چراگاه شیطان شودن جانم را بستانن  طاعت تو به کار رودن و هنگامی
که دشمنی و نفرتت بر من ییشی گیرد یا خشمت نسبت به من یابرجا و استوار  ییش ای آن

 .(99ن ص1376)صحیفۀ سجادیهن شود 

 گیری  نتیجه
های هر فراین  م اخلاق ای چنان انسجامی برخوردار است که جملهدعای مکار 

کنندۀ همدیگرند. انسجام در سه سطح واژگانین دستوری و ییوندی  ییوسته و کامل هم به
باشد.  آیی می معنایی و هم اتفاق افتاده است. در سطح واژگانین تکرار واژگان و جملهن هم

صورت ومیر و اسم اشارهن جانشینین  در سطح دستوری شامل ارجاع ییشینی به دو
حذف در اسمن فعل و حرفن و در انسجام ییوندی بسامد معانی اوافی و علّی و معلولی 

 اابل توجه است. 

به فراخور  )ع(بخش این است که امام های عناصر انسجام ترین ویژگی ای برجسته
صر در دعای موووعن در کلامش ای سه سطح مذکور بهره برده است. تکرار این عنا

ها داده استن چراکه تکرار هر کدام ای این  مکارم اخلاق ایدئولوژی معناداری به آن
باشد و اثر انفعالی را در  سطو  علاوه بر ایجاد ییوستار متنین دارای معنای خاص می

دهد که موجب انسجام ساختاری و  انگیزاند. در واا ن مرکزیتی را شکل می مخاطب برمی
 ای بیستم صحیفۀ سجادیه شده است.محتوایی در دع

دعای مکارم اخلاق ای لحاظ محتوایین دو سویۀ اجتماعی و فردی دارد. در آن مکارم 
اخلاای مانند ایمانن یقینن نیتن عمل و عزتن توسعۀ رویین عبادتن دست به خیر بودنن 

ل کند و ای رذائ اخلاق خوب و در واا ن همۀ صفات یسندیده را به جامعه توصیه می
بخش چگونگی یندگی جمعی و  با تکیه بر عناصر انسجام )ع(دارد. امام اخلاای بایمی

بخشن علاوه  فردی را در االبی مستحکم و متین بیان فرموده است. کاربرد عناصر انسجام
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ای در جذب و کشش مخاطب داردن چراکه تواین بین  بر خل  ییبایی سبکین نقش عمده
 ل اصلی تأثیر و جذب مخاطب است.سبک بیانی و محتوای کلام عام

 فهرست منابع 
 ش(. ترجمه حسین استاد ولین ام. نشر الهادی.1376. )ححیفۀ سج دثه .1

تا(. ترجمه استاد شی  حسین انصاریان. مرکز طب  و نشر اجرآن جمهجوری اسجلامی  . )بیححیفۀ سج دثه .2
 ایران )فایل الکترونیکی(.

 ادب حویه.  نشر :. املس ن العرب. (ش1363رم بن علی. )کمحمد بن من منظور ابن .3
 فردا. :. اصفهانتحلیل س خت ری منطق الطیر عط ر(. ش1376اخلااین اکبر. ) .4

(. آسججتانۀ انتخججاب مفهججومی وججروری در بررسججی تحججولات ادبججی و ش1388امینججین محمدروججا. ) .5
 https://doi.org/10.22099/jba.2012.338. 46-21(ن 2)1 نپژوه  شعرشناسی.  سبک

(. یژوهشی در تنوع واژگان شعری؛ مطالعجۀ مجوردی: اشجعار ش1391امیدوارن احمد. ) ؛اناری بزچلوئین ابراهیم .6
 .  58-31(ن 10)2. شن س  ه ی نقی ادب  و سبک . پژوه رهی معیرین هوشنگ ابتهاج و فریدون مشیری
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relationship of these issues to the innovation function of 
the Sunnah and concludes by supporting the non-parity 
view of the Sunnah with the Qur’an and expressing 
skepticism about the innovation function. 
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  ها: واژهکلید

 یمنسجججججنتن اجججججرآن کجججججر 
 ینسنتن نوگستر یکارکردها

 گججری ییناسججتقلال سججنتن تب
 .سنت یتسنت. حج

 

 یطور به شودن یاسلام محسوب م ینمنب  شناخت د  ینتر  سنت یس ای ارآن مهم
اسجلام برگرفتجه ای  یو اخلااج یکلامج ینفقهج یهجا ای آمویه یکه تعداد یرشمار

 یمدر نگاه به سنت دارد ترسج ییکه نقش مبنا یای مسائل مهم یکیسنت است. 
 یو نجاهمترای راییهمتج یدگاهمجالن دو د  ینآن با ارآن است. در ا ۀرابط یمنطق

 یجرنتقر  یعنجیسنت  یدر کارکردها ها یدگاهد  ینا یامدسنت با ارآن وجود دارد. ی
 دگاهیجج. در د شججود یم یججدهد  یارآنجج یهججا نسججبت بججه آمویه یو نوگسججتر یججینتب

. فراتجر ای نگجاه یسجتسنت مورد ابول ن ینوگستر یعنیکارکرد سوم  ینناهمترای
آن را سجخت  یرشمواجه اسجت کجه یجذ ییها با چالش یکارکرد نوگستر یینمبنا

 های یافتجهاسجت.  رو یشهدف یژوهش یج ینتر  ها مهم چالش ینا یین. تبنماید یم
 یماننجد وابسجتگ ییها با چالش یای آن دارد که کارکرد نوگستر یتحکا ی تحق
 یجتبجا جامع ینبجوتن عجدم همجاهنگ یتسنت به ارآنن تعارض با خاتم یتحج

عدم نس  ارآن با سجنتن مواججه اسجت. در  انگارۀبا اخبار عرض و  یارآنن تناف
 یارتبا  موارد مزبور با کارکرد نوگسجتر یفینتوص - یلیمطالعه به روش تحل ینا

در  یجدسجنت بجا اجرآن و ترد  ینجاهمترای یجدگاهد  اننیجو در یا یدهگرد  یینسنت تب
    .شده است گیری یجهسنت نت یکارکرد نوگستر

 ۀرابطج یجیندر تب حجدیث «ینوگستر»کارکرد  یها چالش(. 1402) .یعل نآهنگ؛ یمجتب نینوروی؛ یمهدن فر یانآر  استناد:
 https://doi.org/10.30513/hd.2025.6559.1231. 78-51(ن 14)7 نحیثی  یه  آموزه .ارآن و سنت
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 مقدمه
های دین  مشهور عالمان اسلام سنت را دومین مرج  مهم و معتبر در شناخت آمویه

مفسرانن متکلمان و عالمان  رو مشهور عالمان مسلمان مانند فقیهانن شناسند. ایاین می
برند و یا ای حدیث  عنوان مرج  مهم و معتبر بهره می علوم مختلف ای حدیث به اخلاق در

رسد سنت در مقایسه  با وجود اینن به نظر می کنند. عنوان دومین منب  معتبر استفاده می به
های مبنایی مواجه بوده است. ارآن کریمن معجزۀ جاوید الهین ای حجیت  با ارآن با چالش

چ ذاتی مبتنی بر وحی الهی برخوردار است و در منب  و مصدر بودن آن برای شریعت هی
طوری که گره خوردن دین اسلام به ارآن چنان است که  جای تردیدی وجود نداردن به

 اصولاا نفی ارآن نفی اسلام را در یی دارد.
هم در مرحلۀ صدور و  مقایسه با ارآنن هم در اصل اعتبار )سنت اطعیه( واما سنت در 

ها و  الشگزارش )سنت محکیه(ن و حتی مانند ارآن در مرحلۀ فهم و دلالتن با چ
هان جای این یرسش مهم  است که با وجود این چالش اختلافاتی در میان مسلمانان مواجه

ماند که سنت نسبت به ارآن و در مقایسه با آن ای چه جایگاهی برخوردار است؟  باای می
ترای  ردیف و هم ارآن حجیت وحیانی دارد و در صورت حجیت داشتنن آیا هم آیا همانند

ر رتبۀ دوم حجیت ارار دارد؟ به تعبیر دیگرن آیا سنت در تشری  اسلامی ارآن است یا د
که  استقلال دارد یا صرفاا در چهارچوب ارآن جزئیات شریعت را بیان داشته است؟ چنان

ترای  اند و در تشری ن آن را هم خواهد آمدن مشهور فریقین ای دیربای سنت را حجت دانسته
اعتبار ارآن بسی بالاتر ای سنت استن اما کارکرد هر یک دانند. گرچه اریش و  با ارآن می

نوعی استقلال دارند. این در  عرض یکدیگر است و هر یک به در تشری ن موایی و هم
الله جوادی  حالی است که برخی ای متفکران شیعه و سنی مانند علامه طباطبایین آیت

 اا در حجیت استقلالی ندارد. اند که ذات آملی و شاطبین حدیث را در رتبۀ دوم ارار داده
کم در مرحلۀ تئوری و نظری ییامدهایی  ها دست رسد هر یک ای این دیدگاه به نظر می
طور کلین در رابطۀ ارآن و سنت سه  ها گذشت. به سادگی ای کنار آن توان به دارند که نمی

کید آمویه یین و تفسیر های ارآنی؛ دومن تب کارکرد برای سنت متصور است: اولن تقریر و تأ
آیات ارآن؛ و سومن نوگستری. نوگستری سنت به این معناست که سنت در عرصۀ عقایدن 
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ها  هایی بیان نموده که هیچ نشانی در ارآن نداشته و ارآن دربارۀ آن احکام و اخلاق آمویه
سکوت کرده است. کارکرد اول و دوم مورد ابول هر دو دیدگاه استن اما در کارکرد سوم 

ترین کارکردهای سنتن اختلاف هست. در نظرگاه  عنوان یکی ای مهم گستری بهیعنی نو 
که دیدگاه  ترایی ارآن و سنت و استقلال سنتن این کارکرد یذیرفته استن درحالی هم

ترایی ارآن و سنت چنین کارکردی را ای اساس ابول ندارد و معتقد است تمام  ناهم
و سنت هیچ استقلالی ندارد تا نوگستری  های سنت ای ارآن سرچشمه گرفته است آمویه

های  داران این نظریه بر این باورند که عرصۀ نوگستری سنت با چالش داشته باشد. طرف
نماید. بدین ترتیبن این یژوهش با  گوناگونی مواجه است که یذیرش آن را مشکل می

ترین  فی و تحلیلین به بررسی کارکرد نوگستری سنت خواهد یرداخت و مهمیروش توص
کند تا میزان اعتبار و مقبولیت آن ارییابی گردد. سؤال  های آن را بایشناسی می چالش

های کارکرد نوگستری سنت چیست؟ این  ترین چالش اصلی تحقی  این است که مهم
 گذارد؟  ها چگونه بر عدم یذیرش دیدگاه استقلال سنت تأثیر می چالش

کید می فاوت مفهومی سنت و حدیث نباید موجب گردد که ت در ابتدا بر این نکته تأ
تصور دوگانگی آن دو در مصداق گردد. آنچه امروی در دسترس ماست همان حدیث 

داران نوگستری سنتن ای احادیث و روایات  نماید و طرف است که سنت را گزارش می
. بنابراین (572-552ن ص1386)نک: نصیرین اند  موجود در جهت ادعایشان شاهد آورده

اند  نوعی سنت محکیه مورد چالش همین است که آیا روایات موجود که به موووع
 توانند نوگستری داشته باشند؟ می

دربارۀ ییشینۀ بحثن گفتنی است برخی محققان در ومن مباحث اصولی و 
صراحت سخنی ای نوگستری  شانن به بحث استقلال سنت در تشری  یرداختهن اما به حدیثی

مند در طر  و دفاع ای کارکرد نوگستری سنت را  ترین مطالعۀ نظام مهماند.  به میان نیاورده
-241ن ص1386)نصیرین یکی ای محققان معاصر در کتاب رابطۀ متقابل کتاب و سنت 

صورت داده است. مؤلف کتاب مزبور با طر  دیدگاه موافقان و مخالفان نوگسترین (278
ا مردود دانسته است. این در حالی است جانب موافقان را ترجیح داده و دیدگاه مخالفان ر 

که با نگاهی به مطالعۀ مزبورن در این تحقی  ادعای نویسنده در یمینۀ نوگستری مجدداا در 
یرداییم.  روی کارکرد نوگستری می های ییشِ  ترایوی نقد ارار گرفته است و به چالش
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ترایی سنت  هم (1388)احمدین « جایگاه سنت در مقام استدلال»مطالعۀ دیگری با عنوان 
های مربو  را تبیین نموده  با ارآن را در مقام استدلال مورد منااشه ارار داده و دیدگاه

است. در یژوهش مرتب  دیگرن استقلالی بودن حجیت سنت با تکیه بر آرای علامه 
مورد نقد ارار گرفته  (1399)جبرئیلی جلودار و دیگران؛ الله جوادی آملی  طباطبایی و آیت

را  (288-280ن ص1400)مهدوی رادن ت. رابطۀ ارآن و سنت بخش یایانی کتاب آفاق سنت اس
سنت نیز اشاره کرد که در  توان به تألیفات اهل شکل داده است. افزون بر موارد مزبورن می

ومن مباحث حجیت سنتن به مبحث جایگاه و رتبۀ سنت نسبت به ارآن و استقلال آن 
وکتاب السنة و  (494-483ن ص1406)عبدالخال ن اب حجیة السنة اندن مانند کت نیز یرداخته

و کتاب السنة بین الأصول و  (420-409ن ص1402)سباعین مکانتها فی التشری  السلامی 
های کارکرد نوگستری  ها به چالش ن اما هیچ کدام ای آن(280-227ن ص 2013)ذویبنالتاری  
 اند.  صورت مستقل نپرداخته نتن بهعنوان ییامد و برایند مهم استقلال س سنت به

 ها دربارۀ اعتبار سنت بیان دیدگاه. 1
طور کلین در باب حجیت و اعتبار سنت در مقایسه با ارآن سه دیدگاه کلی وجود  به
 دارد: 

 ؛«محوری ارآن»یکم: اصالت ارآن و عدم حجیت سنت و حدیث یا همان 

 ؛«محوری سنت»یا همان دوم:حجیت و اصالت سنت و انکار حجیت ظواهر ارآن 

 «.محوری دوگانه»سوم: حجیت و اصالت سنت در کنار ارآن یا همان 

عنوان منب   نقل و وب  حدیث و کاربرد آن به ایم که با در دیدگاه اول با جریانی مواجه
عنوان یگانه منب  تشری   استنبا  احکام شرعی مخالف است و بر اصالت و کفایت ارآن به

کید دارد عنوان مخالفان و یا منکران حدیث مشهورند و گروهی ای  . این جریان بهاحکام تأ
نامیدندن همانند ارآنیون هند و یاکستان و جهان « أهل القرآن»یا « القرآنیون»آنان خود را 

مندی در خصوص تاریخچهن افکار و آرای آنان صورت یذیرفته  عرب که مطالعات نظام
. ارآنیون (136-21ن ص1390ومیرن ؛ روشن205-5ن ص1421بخشن  )برای نمونه نک: الهیاست 

گونه باورمندی به حجیت سنت ندارندن اما  مقام ثبوت )سنت اطعیه( هیچااره در  شبه
 اندن م اثبات )سنت محکیه( منکر حجیت سنتبیشتر ارآنیون جهان عرب صرفاا در مقا
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 بنابراین سنت اطعیۀ عصر نبوی را ابول دارند.
ه فهم ارآن برای غیر کاندن معتقدند  دار آن عه یرچمیان شیر ه اخباکدگاه دوم ید 

)برای نمونه نک: یذیر نیستن بنابراین باید به حدیث مراجعه کرد  امکان )ع(معصومین
-56ن ص1419). عالمان اصولی شیعه همچون شی  انصاری (179-178ن ص1424استرآبادین 

 .اند دیدگاه و دلایل اخباریان را طر  و نقد کرده (65
دیدگاه سوم مبنی بر حجیت سنت در کنار ارآن مورد ابول عالمان فریقین ای ادیم تا 

محتوای امور دینی )اعتقاداتن احکام و اخلاق( طور که  معاصر بوده است. بنابراین همان
ها را یوشش داده  برگرفته ای آیات ارآن استن احادیث و روایات نیز بخشی مهمی ای آن

 است.
 در تشریعاستقلال سنت . 2

عرض ارآن است یا در  در دیدگاه سوم دو رویکرد و نظر وجود دارد که آیا سنت هم
که عالمان فریقینن سنت را در کنار  رتبۀ دوم و در طول ارآن ارار دارد؟ به تعبیر دیگرن این

که  عنوان منب  و مصدر شریعت مطر  نمودندن حاکی ای استقلال سنت است یا این ارآن به
صراحت  گیرد؟ گرچه عالمان ییشین به یف دوم و یس ای ارآن ارار میسنت در رد 

باره موو  نگرفتندن اما برشمردن ادلۀ احکام و جزئیات عقاید ابتدا ای ارآن و سپس  دراین
صورت مستقلن استنادهای گوناگون در مباحث کلامین فقهی و اخلاای به  ای سنت به

رتبه و در عرض بودن حدیث با ارآن است.  محدیث بدون اشاره به آیات ارآنن حاکی ای ه
صورت شفاف این مسئله را مطر  نمود  اولین بار به ق( برای204)رسد شافعی  به نظر می

کید بیانات ارآنی؛ دوم تبیین  که سنت نبوی در برابر ارآن سه کارکرد دارد: یکی تأ
ی تشری  مستقل. مجملاتن عمومات و کلیات ارآن؛ و سوم بیاناتی که در ارآن نیستن یعن

ق( هم به 1250نی ). شوکا(92-91تان ص )شافعین بیداند  او کارکرد سوم را مورد اختلاف می
ة السنة المطهرة واستقلالها یوالحاصل أن ثبوت حج» کند:  می تشری  مستقل سنت تصریح

« ن السلامیإلا من لا حظّ له فی د  کخالف فی ذلیة ولا ینیام ورورة د ک  الأحیبتشر 
. مصطفی سباعی نیز یس ای طر  این مسئلهن دیدگاه استقلال (97ن ص1ن ج1419)شوکانین 

. عبدالغنی عبدالخال  نیز یس ای (376ن ص1402)سباعینداند  سنت را نظر جمهور می



 57  ....... آهنگ یو عل ینوروی یمجتب نفر یانآر  یمهد/ ارآن و سنت ۀرابط ییندر تب حدیث «ینوگستر»کارکرد  یها چالش

 . (485ن ص1406)عبدالغنین داند  وحیانی دانستن سنتن ارآن و سنت را در اعتبار همسان می
سنت و شیعهن مخالف استقلال سنت در  ای متفکران اهل این در حالی است که برخی

های آن  اند. بنابراین سنت در نظرگاه آنان نقش نوگستری نخواهد داشت و آمویه تشری 
کید و تبیین آن اس صرفاا در چهارچوب ارآن به ق( نقل 456حزم ظاهری ) ت. ابنمثابۀ تأ

د بر آن یا مخالف با ارآن. دو که محتوای احادیث یا مواف  با ارآن است یا یائ کند می
حزمن  )ابنشود و حالت سوم باطل است  محسوب می« مضاف إلی ما فی القرآن»حالت اول 

تفصیل وارد این  ق( در کتاب الموافقات به791شاطبی ). یس ای وی (200ن ص2تان ج بی
نوان سنتن مسئلۀ دوم را با ع بحث شده است. وی در بحث دلیل دوم )ای ادلۀ اربعه( یعنی

و مسئلۀ سوم را با  (294ن ص4ن ج1417)شاطبین « تاب فی الاعتبارکرتبة السنة التأخر عن ال»
نماید و  مطر  می (314ن ص4ن ج1417)شاطبین « تابکالسنة راجعة فی معناها إلی ال»عنوان

کند که محتوای سنت برگرفته ای ارآن است و دلایل دیدگاه رایب ناتمام است.  اثبات می
و  (245-242ن ص1389)خضرین ن محمد خضری (39تان ص )ابوریهن بیوریه محمود اب
ای این نظر شاطبی استقبال کرده و آن را تأیید  (158ن ص6نج1414)رشیدروان رشیدروا 

مثابۀ معلم دانسته است که  اند. در میان شیعهن علامه طباطبایی نیز نقش سنت را به نموده
. (85ن ص3ن ج1390)طباطبایین یرداید  هدایتگری میصرفاا در چهارچوب متن یعنی ارآن به 

را سخن ارآن  )ع(بیت الله جوادی آملی نیز در مقدمۀ تفسیرش همۀ تعالیم اهل آیت
داندن لکن سخن با واسطۀ ارآن که ای باطن و اسرار ارآن گرفته شده است و برای مردم  می

نیز رتبۀ سنت را متأخر ای  . ای همین رو ایشان(390ن ص1378)جوادی آملین کند  تبیین می
. در نهایت گفتنی است که جدیدترین (142ن ص1ن ج1386)جوادی آملین داند  ارآن می

مطالعه را در این یمینه نویسندۀ کتاب رابطۀ کتاب و سنت ارائه نموده است. وی بخشی 
 الله ای فصل سوم کتابش را به آرای مخالفان استقلال سنت مانند علامه طباطبایین آیت

ها را نقد نموده است تا نظریۀ استقلال سنت  جوادی آملی و شاطبی اختصاص داده و آن
. همچنین در جهت مدعای مشهورن شواهدی (278-241ن ص1386)نصیرین را اثبات نماید 

)نصیرین عینی ای عرصۀ نوگستری سنت را در یمینۀ عقایدن اخلاق و احکام آورده است 
رسد یذیرش عرصۀ نوگستری سنت با  ن به نظر می. با وجود این(572-522ن ص1386

 ساید. روست که یذیرش نهایی آن را مشکل می هایی روبه چالش
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 های نوگستری سنت چالش. 3

های  ترای ارآن ارار دهد تا گزاره دیدگاه نوگستری سنت اصرار دارد که سنت را هم
دهن بخشی ای شریعت ها سکوت کر  دینیِ برگرفته ای حدیث که در ظاهرن ارآن نسبت به آن

شود دینی بودن  ارار گیرند و اابل دفاع باشند. اما بدون اعتقاد به نوگستری سنت هم می
ها را بخشی ای تفسیر و تبیین ارآن  های مزبور را اثبات نمودن بدین صورت که آن گزاره

تواند ایجاد  تری را می های بزرگ دانست. علاوه بر آنن نوگستری سنت مشکلات و چالش
 اند:  ها به شر  ذیل گردد. این چالش کند که موجب ایجاد شبهاتی در دین می

 . ظنی بودن سنت محکیه1-3
در وهلۀ اول باید میان سنت اطعیه و سنت محکیه تفکیک اائل شد تا  تردید بی

ترایی آن را با ارآن بررسی کرد. سنت در اصطلا  اصولیان و محدثان شیعه همان  هم
؛ 619ن ص1ن ج1385؛ مامقانین 409تان ص )امین بیاست  )ع(نفسِ اول و فعل و تقریر معصوم

 )ص(«النبی»ی همین تعریف را با اید سنت نیز برخ . در اهل(57ن ص2ن ج1370مظفرن
. نیز برخی آن را مترادف حدیث گرفته (105تان ص )ابویهرهن بیاند  جای معصوم ارائه نموده به

نقل شود اعم ای اولن فعل و تقریر  )ص(اند: هر آنچه ای ییامبر گونه تعریفش کرده و این
کم در  شدهن سنت دست رائه. بنابر تعاریف ا(28ن ص1997؛ عترن 95ن ص1ن ج1419)شوکانین 

کهن سنت واا  امر است  مصداقن و نه در مفهومن با حدیث هماهنگ است. توویح این
رو سنت ااسام صحیح و  وسیلۀ ایشان انجام گرفته استن ایاین و به )ع(که در عصر معصوم

. اما این وااعیت جز (19ن ص1428)سبحانین ها صحیح است  وعیف ندارد و جملگیِ آن
اند  در حضور ایشان بوده )ع(سانی که به هنگام سخن گفتن و عمل کردن معصومبرای ک

روست که  اابل دستیابی نیست و راه دستیابی آن برای ما ای طری  حدیث است. ایاین
 اصطلا  سنتن با مسامحهن مترادف با حدیث یا بالعکس به کار رفته است.

م ثبوت یعنی سنت اطعی که در توان گفت سنت دو مرحله دارد: مقا با این توویح می
ای نیست؛ و مقام اثبات یعنی سنت محکیه که  صدورش ای معصوم هیچ شک و شبهه

الجمله ظنی است. سنت محکیه که  همان میراث حدیثی موجود هست که صدور آن فی
استن ممکن است با کمک شواهد و اراین متعدد ما را به « حدیث»معادل اصطلا  
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در این صورتن حدیث و سنت اطعیه ای نظر مصداق یکی خواهند سنت اطعیه برساند که 
گاه حدیث در یمرۀ  بود. اما اگر چنین اتفاای نیفتد و در مرحلۀ ظن و تردید باای بماندن آن

 سنت غیراطعی ارار خواهد گرفت. 
صورت  که به )ص(طور کلین احادیث متواتر و احادیث حاکی ای سنت عملی ییامبر به

شوندن  نوعی هم متواتر محسوب می توس  ایشان و صحابه تکرار شده و به مداوم و گسترده
اندن اما فراتر ای این مواردن  مانند تعداد رکعات نماین اعمال حج و...ن ایموارد سنت اطعیه

 رود. کنندن سنت محکیۀ غیراطعی به شمار می که بیشترن ای آن تعبیر به اخبار آحاد می
گیردن چراکه  ترایی ارآن و سنت و استقلال آن شکل می بدین ترتیبن اولین چالش هم

که در ابواب فقهی و  موارد سنت اطعیه بسیار نادر است و بیشتر موارد سنتن چنان
موووعات عقاید و اخلاق کاملاا مشهود استن سنت محکیۀ غیراطعی است که ای جهت 

نتی که ظنی الصدور است با س توان ارآنی که اطعی صدور ظنی است. حال چگونه می
ترایی نیز بیان  عرض و برابر در تشری  ارار داد؟! این چالش را مخالفان هم هست هم

 .(294ن ص4ن ج1417؛ شاطبین113ن ص1ن ج1386)جوادی آملیناند  نموده
 . وابستگی حجیت سنت به قرآن2-3

ساید  هایی که یمینۀ المرو نوگستری سنت را فراهم می ترین شاخصه یکی ای مهم
تواند  . سنت هنگامی می(294ن ص1386)نصیرین ل سنت در اعتبار و حجیت است استقلا

ها ساکت استن نوگستری داشته باشد که  های دینی که ارآن نسبت به آن در ارائۀ آمویه
خود مستقل ای ارآن باشد و حجیت و اعتبارش را منحصراا ای ارآن نگرفته باشدن ییرا در 

ارآن ارار گیرد و تشری  جدیدی داشته باشد. تواند در عرض  غیر این صورت نمی
کند  وابستگی حجیت سنت به ارآن در واا ن گسترۀ دلالت و محتوای آن را نیز تعیین می

 گری ایفا نماید. تواند نقش تبیین که در چهارچوب ارآن می به این
کید دارد که سنت در اصل حجیتن  بر این اساسن دیدگاه ناهم ترایی ارآن و سنت تأ

و اعتبارش را ای  (339ن ص4ن ج1417)شاطبین « ارآن دال بر سنت است»دار ارآن است و  وام
 دارد: الله جوادی بیان می عنوان نمونهن آیت ارآن گرفته است. به

هم در اصل حجیت و هم در تأیید محتوا وابسته به ارآن  )ع(روایات معصومین»
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یعنی اولن  )ص(براست؛ اما در اصل حجیتن ییرا یشتوانۀ حجیت سنت ییام
و تقریر آن حضرتن ارآن است... و یشتوانۀ حجیت سنت امامان  فعل

ت و اریش ینن حجینیز گفتار ییامبر در حدیث ثقلین است. بنابرا )ع(معصوم
ه ک م استن مگر آنیر کت ارآن کبه بر  )ع(و امامان )ص(رم کامبر ایرهاورد ی

ن یه در اکگری جز ارآن ثابت شده باشد یبا معجزۀ د  )ص(رمکنبوت رسول ا
ه کنونی کست. البته در عصر یت سنت آن حضرت متواف بر ارآن نیحال حج

رم)ص(را بدون کات سنت رسول یتوان حج ای جز ارآن وجود نداردن نمی معجزه
 .(77ن ص1ن ج1386)جوادی آملین« ردکارآن ثابت 

 رآن را نیز نباید نادیده گرفت.معجزه بودن ا که خواهدآمدن در این نگاهن نقش چنان
ارآن اصلْ و سنت فرع است. ارآن در جایگاهی بالاتر ای سنت ارار دارد و رتبۀ  لذا

 سنت یس ای ارآن و در طول آن است نه در عرض آن تا بتواند نوگستری داشته باشد. 
ی ترایی ارآن و سنتن حجیت و اعتبار سنت را مستقل ا اما در نقطۀ مقابلن دیدگاه هم

داند و بر این باور است که سنتن حجیت خود را منحصراا ای ارآن نگرفته استن  ارآن می
منشأ حجیت روایات همان منشأ حجیت ارآن است. ارآن ای آن جهت حجت است »بلکه 

تعالی نایل شده است. سنت نیز اگر دارای حجیت هست به دلیل انتساب  که ای ناحیۀ ح 
سنت یس  . عبدالغنی عبدالخال  ای محققان اهل(276ن ص1386)نصیرین « آن به وحی است

 گوید: عرض بودن ارآن و سنت می ترایی و هم طر  مسئلۀ همای 
لأنَّ حجیة الکتاب إنما جاءت من ناحیة أنه وحی من عند الله...فلو لم یکن »

الکتاب معجزاا ولامتعبداا بتلاوته وثبت الرسالة بغیره من المعجزاتن لوجب القول 
والسنة مساویة للقرآن من کان الأمر کذلک فی الکتب السابقةن  تهن کمابحجی

)عبدالغنین  1«هذه الناحیة؛ فإنها وحی مثله فیجب بعدم تأخرها عنه من الاعتبار
 .(485ن ص1406

                                                      
بود و نبوت  دارای تلاوت تعبدی نمی فرض اگر ارآن معجزه و یت ارآن ناشی ای وحی است...یس بهییرا حج». 1

های  له در کتابئطور که این مس هم ارآن حجیت داشت. همان بای نآمد ییامبر ای سایر معجزات به دست می
لذا اعتبار سنت  ن)وحیانی بودن( با ارآن مساوی است سنت در این جنبه آسمانی ییشین به همین صورت است. و

 «.)بلکه برابر با ارآن است(ن یس ای ارآن نیست
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داری اعتبار سنت به ارآن را در  انحصار وام کنندۀ حجیت سنت نیز برهان عقلی اثبات
اند  سنت نیز مطر  کرده ان که برخی ای محققان اهلشکند. بر اساس این بره هم می

عنوان ییامبر  هایی را به خداوند با هدف هدایت بشریت انسان (282-279ن ص1406)عبدالغنین 
سوی آنان گسیل داشته است. انجام چنین هدفی مستلزم عصمت استن ییرا  برگزیده و به

کنند و هدف ای  در صورت نداشتن عصمتن مردم اعتماد و وثوق به ییامبر ییدا نمی
س ییامبر باید معصوم باشد. با . ی(471ن ص1417)نک: علامه حلین گردد  رسالت محق  نمی

وجود عصمتن ناگزیر باید تمام تصرفات گفتارین رفتاری و تقریری ییامبر مواف  شریعت 
 .(128ن ص1390)حکیمن باشدن و معنای حجیت سنت همین است 

 نقد بررسی و. 1-2-3
جا چند مشکل وجود دارد که یذیرش این دیدگاه را سخت و  رسد در این به نظر می

 ساید: ناممکن میحتی 
که هر دو منشأ وحیانی دارند و لذا دارای حجیت و  . ایاس سنت با ارآن در ایناول

الفارق است. درست است که سنت منشأ وحیانی داردن اما سؤال این  اعتبارندن ایاسی م 
بریم؟! ارآن کریم به دلیل ابعاد  است که ما ای کجا به منشأ وحیانی بودن سنت یی می

ی که داردن هم وحیانی بودن خود را ذاتاا اثبات نموده و هم رسالت نبوی را تأیید اعجایآمیز
که سنت فااد چنین ویژگی است و جنبۀ اعجایآمیز ندارد. یس برای  نموده استن درحالی

اثبات وحیانی بودنِ خود نیایمند غیر است و آن غیر تنها ارآن است که ای ابلن معجزه 
ر شده است. بنابراین اثبات وحیانی بودن سنت جز ای طری  بودن و وحیانی بودنش آشکا

 ارآن اابل اثبات نیست.
های آسمانی ییشین مانند  سایی سنت با کتاب همچنین دیدگاه عبدالغنی در مشابهت

که هر دو فااد اعجای بوده و در عین حال ای بستر وحیانی بودن  تورات و انجیلن در این
تواند راهگشا باشدن ییرا در کتب آسمانی ییشین نیز  نمی اندن اعتبار و حجیت کسب نموده

ابتدا باید رسالت ییامبران با معجزه اثبات گردد تا در مرحلۀ بعدن یمینۀ یذیرش وحیانی 
 ها فراهم گردد! بودن آن کتاب

است گفته شود اعتبار سنت به دلیل تکیه بر استدلال و برهان )محتوای . ممکن دوم
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. (296ن ص1386)نصیرین این صورت ذاتاا دارای حجیت خواهد بود  در درونی( آن است که
توان به برهان و استدلال تکیه  یاس  این است که در مسائل عقلی و تا حدی اخلاای می

اندن برهان و استدلال عقلی کارایی  کردن اما در مسائل فقهی و احکام که ای سن  تعبدی
نوگستری سنت نیز در حویۀ احکام است. های  ندارد. این در حالی است که عمده چالش

 نیای گردد. تواند ای اعتبار و حجیت ارآن بی یس سنت با تکیه بر خود نمی

. در خصوص برهان عقلی حجیت سنت که ای طری  عصمت ییامبر اثبات سوم
جا هم وابستگی به ارآن وجود داردن ییرا بر اساس این  گردیدن گفتنی است که در این

کنیم. یس ابل ای اثبات عصمت باید نبوت و  میرا برای ییامبر اثبات  برهانن ما عصمت
گرددن اما  ییامبری اثبات گردد. نبوت عامه با دلیل عقلی )مانند ااعدۀ لطف( اثبات می

اثبات نبوت خاصه یعنی نبوت هر ییامبری ای جمله ییامبر اکرم)ص(ن ای طری  معجزه 
هم ارآن است. یس منشأ ییامبری و عصمت گیردن و معجزۀ ییامبر اکرم)ص(  صورت می

در وهلۀ اول با ارآنن نبوت و  که ییامبر و در نتیجه سنتن به برکت ارآن است. طرفه این
گردد که ییامبر باید معصوم  شود. در مرحلۀ بعد این ادعا مطر  می رسالت ییامبر اثبات می

یابدن و در  عتبار مین سنت ایشان ا)ص(باشدن و در مرحلۀ سوم با عصمت ییامبر اکرم
گردد. بنابراین وابستگی به  نیز اثبات می )ع(مرحلۀ بعدن حجیت سنت سایر امامان معصوم

 ارآنن در برهان عقلی حجیت سنت نیز وجود دارد.
کند که اصل سنت  . دلایل حجیت سنتن مانند همان دلیل عقلین اثبات میچهارم

د بودن غیر ای حجیت مستقل داشتن است ن لکن این اابل اعتمادارداعتبار اابل اعتماد 
توان گستره و المرو سنت را  ن یعنی با این دلایل نمی(37ن ص1399)جبرئیلی جلودار و دیگرانن 

ن برای مثالنیز اثبات کرد و ادعا نمود که سنت علاوه بر تقریر و تبیینن نوگستری هم دارد! 
ی اولن فعل و تقریرن حجیت دلیل عصمت آنچه ای ییامبر صادر شده استن اعم ابنابر 

کند. این در حالی است  گری تعیین نمی داردن اما المرو آن را ای جهت نوگستری یا تبیین
تنها نسبت به نوگستری آن ساکت استن بلکه بیشتر  که در دلایل ارآنی اعتبار سنتن نه

ز ارآن را نایل یو بر تو ن»فرماید: دهدن مانند آیۀ تبیین که می المرو تبیینی آن را یوشش می
« شندیندیه بکنی و باشد کان یشان بیم تا آنچه را برای مردم نایل شده است برایرد ک

 . در این آیه وظیفۀ ییامبر که آورندۀ سنت استن تبیین دانسته شده است.(44)نحل/
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 . خاتمیت و نوگستری سنت3-3
است. آیات ارآن مانند آیۀ  )ص(یکی ای وروریات دین اسلام خاتمیت ییامبر اعظم

ِ وَ خاتَمَ النذبِ کوَ ل ...﴿ و روایات متعددی مانند حدیث منزلت  (40)احزاب/ ﴾... ییَ نْ رسَُولَ الِلّذ
خاتم انبیاست و یس  )ص(به این مسئله رهنمون است که محمد (108ن ص8ن ج1389)کلینین 

ه حامل رسالتی ای خدای کسی است کای وی هیچ ییامبری نخواهد بود. رسول عبارت ای 
ب یب باشد و آن غیه حامل خبری ای غکسی است کسوی مردم باشدن و نبی  تعالی به

ه واتی نبوتی بعد ای رسول کن حرف آن است ی  آن استن و لایمۀ این و حقایعبارت ای د 
ب یی ای اخبار و انبای غکینباشدن رسالتی هم نخواهد بودن چون رسالتْ خود  )ص(خدا

ی نباشدن اهراا رسالتی هم یگر نبوتی و نبیب منقط  شود و د یواتی بنا باشد انبای غاست. 
. یس رسول اخص ای نبی است و خاتم انبیا (126ن ص16ن ج1402)طباطبایین نخواهد بود. 

خاتم رسولان نیز خواهد بود. دات در معنای نبی که عبارت است ای فردی که ای جانب 
دهد که یس ای  و ختم آن این معنا را می (382ن ص8ن ج1409ین )فراهیدآورد  خداوند خبر می

وحی رسالی منقط  شده است. انقطاع وحی رسالی نفی تشری  را به  )ص(ییامبر اعظم
وتین شنیدن سروش کدنبال دارد. البته این به معنای عدم اتصال به غیب و شهود حقای  مل

گیرد نیست.  ی الهی صورت میای غیبن که توس  امامان و اولیا« خبر شدن»غیبی و 
نند بای همواره گشوده که باطن خویش را یاک کسانی کاشراق و الهام بر روی همۀ باب 

 است.
ه کامل کامل. فصل کخاتمیت ای نظر معارف الهی یعنی ختامن تمامن فصل »

ه مغایر با آن باشد معنی ندارد... ختامن کصورت گرفتن دیگر فصل دیگری 
ه کان دارد که برای بشر مقدور است و امکارف الهی آنچه را مع یعنی انسانی ای

ه که آنچه ای معارف الهی ک طوری امل باشد( بهکدریابدن دریابد. )اگر انسان 
رده باشدن در این صورتن این بشر دیگر کشف کندن کشف کن است کمم

گذاردن یعنی آخرین حد  یمینه برای هیچ ییغمبری بعد ای خودش باای نمی
ماورای آنن معارفی ای معارف رده است. دیگر که او بیان کهمان است معارف 

ن 1ن ج1389)مطهرین « ندکه دیگری بعد ای او بیاید و بیان کالهی وجود ندارد 
 .(216ص
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کننده نیست و احکام شریعت  تفاوت نبی با امام در همین است که امام تشری  اصولاا 
تواند فراتر ای  ست و نمیاعلم نبوی  ۀگنجین شود. امام و حلال و حرام بر او وحی نمی

 نوآوری داشته باشد. علمش  ۀسرچشم
ه تعلیمات و حقای  اسلامی را ای طری  وراثت خوب کسی کامام یعنی »

خالص  .دانسته است به امیرالمؤمنین گفته است یعنی ییغمبر آنچه را می نداند می
ما رسیده است.  ۀائم امیر بوده و بعد ای او به دست اسلام در دست حضرت

ه ای طری  وحی به ییغمبر کامام همان چیزی را احتیاجی به وحی جدید نیستن 
 .(227ص ن1ن ج1389)مطهرین « ندک رسیده است بیان می

ییامبر  ریس همه را خدا ب ناما حلال و حرام: »فرماید در حدیثی امام صادق)ع( می
ن 1403)مجلسین  «گردد چیزی اوافه نمینایل کرده و در مورد حلال و حرام بر علم امام 

 استنیس خاتمیت نبوت بیانگر خاتمیت دین و بقای احکام برگرفته ای ارآن  .(92ن ص26ج
تواند در احکام ابدی ارآن تغییری دهد و  هم نمی )ص(طوری که حتی خود ییامبر اکرم هب

 .(175ن ص1391)احمدی نیکن  هیچ انسانی یس ای آن صلاحیت تشری  ندارد
توان ادعا نمود نوگستری سنت با خاتمیت اابل جم  نیست. حتی اگر  با این بیانن می

کم سنت امامان  که سنت نبوی در تشری  استقلال داشته باشدن دست در فرض این
ییرا در این صورت  نتواند تشری  جدید و استقلال داشته باشد نمی )ع(معصوم ۀگان دوایده
برد. یس  ال میؤ ت و هدف ختم نبوت را ییر سوحی خواهد نشست و ماهی ۀدر رتب

 ارچوب تبیین ارآن دانست و امامان که ای هرهرا در چ )ع(باید سنت معصومان ورورتاا 
معلمان وااعی ارآنن حقایقی را که عموم ای درک آن عاجزند  ۀمثاب به یندنگونه خطایی مبرا

ها موجب هدایت  مسک به آنتلذا اند.  ای دل ارآن به دست آورده و در اختیار ما گذاشته
افتن یان یی یاانبوت هرگز به معن ۀافتن سلسلیان یرو یا و نجات ای گمراهی است. ایاین

دن و یت بخشینین اصول ارآنی و عیح این و تووییه تبکامامت نخواهد بودن چرا ۀسلسل
 ست.ین نکرهبر معصوم الهی مم کیها بدون استفاده ای وجود  تحق  خارجی آن

 جامعیت قرآن و نوگستری سنت. 4-3
در اصل همین ویژگی رمز  های دین الهی جامعیت و کمال است و یکی ای ویژگی
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به نبوت  نلیّت و تمامیّت و جامعیتشکمال و ک ۀواسط اسلام به» .ختم نبوت بوده است
 .(51تان ص )مطهرین بی «تشریعی یایان داده است

ند دارای ویژگی جامعیت نسبت به ه دچار تحریف گردک ادیان آسمانی ابل ای این
بدیهی است که جامعیت و کمال خود را ای وحی الهی و کتاب و یمان خود بودند 

جامعیت خود را ای  )ع(شریعت حضرت موسی نعنوان نمونه اند. به شان برگرفته آسمانی
تابَ تمَاماً کنا مُوسََ الْ يثُمذ آتَ ﴿فرماید:  میییرا خداوند نسبت به تورات  نتورات گرفته است

 ِ حْسَنَ وَ تَفْصِ  یعََلَ الَّذ
َ
؛ (145)اعراف/ ﴾ؤْمِنُونَ یءٍ وَ هُدىً وَ رحََْْةً لعََلذهُمْ بلِِقاءِ رَبلهِمْ   شَ کل لًً لِ یأ

ه کسی کرامت( بر کردن )نعمت و کم برای تمام یداد  (تورات)تاب کسپس به موسی »
 (لیاسرائ بنی)د آنان یشین شایرهنمونی و بخشازی و یچ ان هریز شر  و بیرده و نکی کین

لوْاحِ مِنْ  تَبنْا لََُ فِ کوَ ﴿و  ؛«مان آورندیا دار یروردگارشانید  به
َ
لًً یءٍ مَوعِْظَةً وَ تَفْصِ   شَ کل الْْ

زی یچ ز یندی و شر  هریچ ها ای هر و برای او در آن لو »؛ (92)انعام/ ﴾ءٍ   شَ کل لِ 
 «.مینوشت

ن مواردن یدر ا« ء ل شیک»ن  م و موووعکمقام سخن و تناسب ح ۀتوجه به ارینالبته با 
تاب ورورت داشته است. یس تورات در کن یان آن در ایه بکزی است یچ به معنای هر

ش یدن به سعادت وااعی خو یه مردم برای رسکمطالبی بود  ۀل همییمان نزول خودن تفص
 ای داشتند.یبدان ن

منتهای  نن آخرین دین الهی به دلیل جاودانگی و جهانی بودنعنوا دین اسلام نیز به
جامعیت دین اسلام  أست که منشهال ؤ مال را دارد. حال جای این سکجامعیت و 

آیا جامعیت دین با جامعیت ارآن  چیست؟ اسلام جامعیت خود را ای کجا گرفته است؟
را ای ارآن گرفته  نسبت تساوی دارد یا اعم مطل  است؟ اگر اسلام تمام جامعیت خود

اما اگر دین  نجامعیت دین با جامعیت ارآن یکی بوده و نسبت تساوی وجود دارد نباشد
 بیشتر جامعیت خود را ای ارآن گرفته باشد و در کنار آن ای مناب  دیگر مانند سنت هم بهره

در این صورت نسبت عام و خاص مطل  میان جامعیت دین و ارآن برارار خواهد  نگیرد
 فرض هست که ثابت شود: اولاا  . یکی بودن جامعیت ارآن و دین متواف بر این ییشبود

 .(33ن ص1390)کریمین تمام محتوای ارآن دین است تمام دین در ارآن آمده است و ثانیاا 
گردد که ارآن را  فرض اول منجر به یذیرش دیدگاه ارآنیون می بدیهی است التزام به ییش
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 .یذیرفتنی نیستدانند و این تفکر ای منظر فریقین  یگانه مصدر تشری  دین می
اش یعنی ارآن  ست که اسلام جامعیت خود را ای کتاب آسمانیامسلم  نای سوی دیگر

آمده نحل  ۀدر سور  نعنوان نمونه . بهاند گرفته است. آیات متعددی بر این وااعیت گواه
لْنا عَلَ ﴿: است  ؛(89)نحل/ ﴾ یللِمُْسْلِمِ   ءٍ وَ هُدىً وَ رحََْْةً وَ بشُْْى  شَ کل اناً لِ یتابَ تبِْ کالْ  کیوَ نزَذ

ش و مژده برای یزی و راهنما و بخشایچ انی رسا برای هریه بکتاب را کن یو ما ا»
نَ کاما ﴿: دارد یوسف بیان می ۀهمچنین در سور  «.میبر تو فروفرستاد  نمسلمانان است

 ﴾ ؤْمِنُونیءٍ وَ هُدىً وَ رحََْْةً لِقَوْمٍ   شَ کل لَ یهِ وَ تَفْصیدَ ی یَ بَ  یقَ الَّذ ینْ تصَْدکوَ ل  فْتََىیثاً یحَد
 .(112)یوسف/

آید که اسلام جامعیتش را ای سنت گرفته  ادعایی به دست نمی در هیچ کجا چنین
جامعیت  نباشد و سنت هم مانند ارآن جامعیت داشته باشد تا ترکیب جامعیت ارآن و سنت

ییرا دین تنها  نای یک طرفن سنت در جامعیت دین نقش دارد دین را شکل دهد! یس
سنت جامعیت مستقل ندارد. یس باید به دنبال نقش سنت  نارآن نیست! و ای طرف دیگر
طور عمده  هجامعیت دین اسلام ب نییش ای این گذشت که در جامعیت دین بود. چنان

تواند نقش سنت را در  ست. تبیین مفهوم جامعیت ارآن میابرگرفته ای جامعیت ارآن 
ارآن کتابی است که در تمامی شئون مرتب  با انسانیت انسان »جامعیت دین آشکار ساید. 

ن یل عمومی انسانین اوانئو معادن خل  و ایجادن فضا أکندن ای ابیل معارف مبد  مداخله می
ن 5جن 1390)طباطبایین  «ها و مواعظ اجتماعی و فردی حاکم بر نوع انسانن اصص و عبرت

 .(20ص
که تحق   حال این دخالت فراگیر ارآن آیا ای طری  عبارات و ظواهر است یا این

کید دارند أ جاکه روایات این موووع ت جامعیت ارآن ای مسیری فراتر ای ظاهر است؟! ایآن
به تعبیر  نو ای طرفی (28ن ص2ج ن1380)عیاشین  «علم اولین و آخرین در ارآن هست»که 

 علّ تک» )ع(امام صادق
ه

شارة و اللطائف و الحقائق. فالعبارة اء: العبارة و الْ یربعة أشأاب اللّ

ن 4ن ج1403جمهورن  ابی )ابن« اء... یاء و الحقائق للأنبیشارة للخواص و اللطائف للأولو الْ   للعوام
ها و ظواهر ارآن برای فهم عموم هست  عبارت ن(450ن ص8ن ج1419؛ نمایی شاهرودین 105ص

یابند. یس باید جامعیت ارآن را  هم ای ظاهر ارآن وجود تمام علوم را درنمی و عموم مردم
 استنمعنایی بس وسی   ۀجویی کنیم. آیات ارآن دارای گستر  ای رهگذر باطن ارآن یی
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با وجود چنین ظرفیتی است که توان  .باشد ها میسر نمی ای که دستیابی به تمامی آن گونه به
)احمدی  ها برای ارآن ایجاد شده است یمان ۀدین در هم ۀوی یاسخگویی به تمام نیایهای ح

 شود. این ظرفیت ای بستر باطن ارآن محق  می .(22ن ص1390نیکن 
جابر  ننمونه رایب .ده استشدر روایات فراوانی به وجود ظهر و بطن در ارآن اشاره 

 » کند که نقل می )ع(جعفی ای امام باار
ّ
 ظهر وللظهر للقرآن بطنا و للبطن بطن و له ان

اما رسیدن  نظهر ارآن برای همگان اابل درک و فهم است .(12ن ص1ن ج1380)عیاشین «ظهر
امام  که چنان نآید هر کسی برنمی ۀبه باطن ارآن و فهم تمام ظاهر و باطن ارآن ای عهد

دانست. در ادامه  روایت ییشین که عبارات ارآن را برای عموم می ۀدر ادام )ع(صادق
« اشارات برای خواصن لطایف برای اولیا و حقای  برای انبیاست»فرماید:  می

تواند جامعیت آن را نیز شکل  یس بخشی ای محتوای ارآن که می .(12ن ص1ن ج1380)عیاشین
ها امامان  ترین آن ای خاص هست که باریترین و کامل تنها در انحصار عده ندهد

تمام ظاهر و  تواند ادعا کند کسی نمی»ید: فرما می )ع(باشند. امام صادق می )ع(معصوم
بنابراین راه تحق  . (228ن ص1ن ج1389)کلینین  «مگر اوصیا نباطن در نزدش جم  شده

است. یس اگرچه ارآن  )ع(گیری ای سنت امامان معصوم دستیابی به جامعیت ارآنن بهره
روی ای یه به ییوصو ت کان یایردن راهنماکن یردهن اما با معکان نیی را بئمسائل جز  ۀهم
ه ارآن کن است ی  نموده است و چنیطر  ۀوشش مستمرن ارائکها همراه با تلاش و  آن

 امور است. ۀبشری در هم ۀای جامعیمسائل مورد ن ۀانگر همیت دارد و بیجامع
جامعیت دین ای جامعیت ارآن سرچشمه گرفته و جامعیت ارآن در یرتو  نبر این اساس

علمشان را ای بطن ارآن  )ع(یابد. امامان معصوم تحق  می )ع(سنت امامان معصوم
در یاس  به این یرسش که آیا ای رسول خدا غیر ای وحی چیزی  )ع(اند. امام علی گرفته

 أالا  ةو برء النسم ةلا؛ والذی خلق الحب» فرماید: میتصریح  نوجود دارد
ً
  ن یعط عبدا

ً
 فهما

 کتابه
 
نه! اسم به کسی که دانه را شکافت و »یعنی ؛(31ن ص1ن ج1416)فیض کاشانین « ف

این حدیث به تعبیر علامه  .«ای داده شود که فهم کتابش به بنده جان را آفریدن مگر این
صادر شده است  )ع(بیانگر این است که معارف عجیبی که ای مقام علمی امام نطباطبایی

 .(71ص ن3ن ج1390)طباطبایین  سایدن ای ارآن است ها را متحیر می و عقل
توان گفت در معارف سنت چیزی با عنوان نوگستری  یس می نحال که چنین است
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کید معارف ارآن هست و یا أ طوری که یا ت به نبایگشت تمام سنت به ارآن است و ننداریم
و اگر غیر این باشد که سنت در عرض  نشود ویل ارآن محسوب میأتبیین و تفسیر و ت

نوعی نقص ارآن  رود و به ال میؤ جامعیت دین و ارآن ییر س نارآنن نوآوری داشته باشد
 خواهد بود.

 حدیث بر قرآن ۀ. عرض5-3
خوریم که در لسان  سنت به مجموعه روایاتی برمی در متون حدیثی شیعه و اهل

. مطاب  این ندمشهور « حدیث بر ارآن ۀعرو»و احادیث « اخبار عرض»ان و فقها به یاصول
ن 1ن ج1419)شی  انصارین  یعه به حد تواتر معنوی یا اجمالی استکم در ش روایات که دست

ارآن معیار و میزان یالایش حدیث معتبر و نامعتبر  (295ن ص1409آخوند خراسانین  ؛247ص
وسهن  ترتیب سی سنت و ییدیه به باشد. میزان کمی این روایت در مناب  شیعه و اهل می

  .(139ص ن1392)احمدین  چهارده و شش مورد است
 ها را ای اصلْ  سنت نسبت به احادیث عروه مثبت نیست و آن گرچه رویکرد غالب اهل

سنت  ای عالمان اهل یاریو بس (1393گرانن ییاده و د  : نقینک)دانند  مجعول و ساختگی می
 (200ن ص2تان ج )بیحزم ظاهری ن ابن(225تان ص )بی مانند شافعی نبه مخالفت با آن یرداختند

عنوان یک مبنای  و بهاست  یذیرفتهشیعه  رااما این روایات  ن(39ن ص1ن ج1405)ارطبی و 
. اند ای فراگیر در مباحث مختلف حدیثین اصول فقه و کلام استفاده شده اطعی و ااعده

اصولیان شیعه در مبحث اعتبار خبر واحد و تعارض اخبار به این احادیث  نعنوان نمونه به
 .(444ن ص1409؛ آخوند خراسانین 247ن ص1ن ج1419)شی  انصارین اند  یرداخته

ترایی  آنن ناهم ۀوسیل حدیث به ارآن و نقد حدیث به ۀعرو ۀلئفرض بنیادی مس ییش
توان سخن  تر سنت نسبت به ارآن است. در صورتی می یایین ۀارآن و سنت و جایگاه و رتب

 نت نسبت به ارآن باشیمخر اعتبار سنأل به تئحدیث بر ارآن به میان آورد که اا ۀای عرو
یعنی ارآن را اصل و حدیث را فرع بدانیم. در فرض همسانی ارآن و حدیثن هر دو در 

 تواند معیار اعتبار دیگری باشد. و یکی نمی اند یک سطح
دیگری که در کنار همبستگی طولی ارآن و سنتن ای فحوای اخبار عرض به  ۀنکت

دار بیان آن چیزی بودند که در  در واا  عهده )ع(آید این است که امامان معصوم دست می
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 )ع(بیت و عموم مردم ای دسترسی به آن محروم بودند. همچنین تعالیم اهلاست ارآن آمده 
یح شده است در متن برخی ای احادیث عروه تصر  که چیزی خارج ای ارآن نیست. چنان

... فما وافق  » :ر نشده استای ییامبر صاد نحدیثی که با ارآن مواف  نباشد که اصولاا  به این

 .(242ن ص2ن ج1403)مجلسین  «قلهأن لم یوافق کتاب الله فلم لنا قلته و عکتاب الله ف
متواتر ییامبر در خصوص تمسک به ارآن  اتعلامه طباطبایی بر این باور است که روای

استفاده  که تمام منقولات ییامبر ای ارآن اابل اخبار به ارآن معنایی ندارد جز آن ۀو عرو
این مبنا مشکل اختلاف در اخذ معیار موافقت با ارآن یا  .(85ن ص3ن ج1390نیی)طباطبا است

که تمام تعابیر ذکرشده در اخبار  کند. توویح این با ارآن را نیز حل می تمعیار عدم مخالف
 گردند:  عرض به دو دسته برمی

به این معنا که اگر  ناست مطر  شده« مخالفت»ها تعبیر  اول: روایاتی که در آن ۀدست
که  )ص(ای ییامبر )ع(مانند روایت امام علی .حدیث مخالف ارآن باشدن آن را نپذیرید

الله و لا  حلّ ألا ما ل حلّ أب  لا إیخالف القرآن ف ءبسِر  تمسکوا علّّ  یها الناس لاأیا » فرمود:

 .(312ن ص1392)فضل بن شاذانن « لا ما حرم اللهلحرم أ
یعنی موافقت حدیث با  نآمده است« موافقت» ها تعبیر دوم: روایاتی که در آن ۀدست

ی ن الحدیث سیفشو عنّ إ»فرماید:  ارآن شر  یذیرش است. مانند روایت نبوی که می
 .(312ن ص1392)فضل بن شاذانن « لیس یواف  القرآن فلیس عنی عرووا علی القرآن فماأف

ست یا معیارن عدم ادیثن موافقت با ارآن ال این است که معیار یالایش حؤ حال س
ای ابیل  نخورد در روایات عرض تعبیرهای گوناگونی به چشم می ؟آن استمخالفت با 

موافقت با ارآنن عدم مخالفت با ارآنن تصدی  ارآنن وجود یک یا دو شاهد ای ارآنن 
ن 1389یادهن  یو نق ی: نوروینک)موافقت با حکم کتاب و سنتن شباهت به کتاب و سنت 

جا مطر  است این است که آیا این تعبیرها ای یک  که در این یرسش مهمی .(44-40ص
اند؟ اگر چنین است چه نسبتی با هم دارند؟  حقیقت حکایت دارند یا با هم متفاوت

 هاست؟ ملاک یذیرش حدیث کدام معیار ای این
های  تمام عنوان آید این است که ظاهراا  آنچه ای بررسی روایات عرض به دست می

گردد و تعدد تعبیرها  با ارآن بایمی« موافقت و مخالفت»شده در روایات به دو تعبیر  مطر 
برای فهم بهتر همین معناست. در بیشتر این روایات موافقت با ارآن و مخالفت با آن در 
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 رساند که دیگر تعبیرها هم به این دو تعبیر مقابل هم ذکر شده است و همین تقابل می
و « موافقت»ن نباید میان معیار یبنابرا .(44-40ن ص1389یادهن  یو نق ی) نورویگردد  بایمی

هم آورده  ل شد! شاهد آن روایاتی است که این تقابل را بائدوگانگی اا« عدم مخالفت»
نا قلته، وما عکم عن  یوافق کتاب الله فء ما جا »فرماید:  میکه  یمانندحدیث نبو  ناست

 .(221ن ص1تان ج )براین بی «قلهأقرآن فلم کم یخالف الء جا 
ای دو حالت خارج استن که برای ما گزارش شده  )ع(روایات امامان معصوم ندر واا 

یا مواف  ارآن است که باید یذیرفت و یا مخالف ارآن است که نباید یذیرفت و  :نیست
در روایات به آن یرداخته نشده است. این  نحالت سومی که نه مواف  باشد و نه مخالف

حالت سوم ای سوی روایات ای یک طرفن و وجود احادیثی که در ظاهر نه مواف   نفیِ 
هایی  حل آن داشت تا راه ای سوی دیگرن فقها و محدثان را بر آنو نه مخالف است  نارآ
  .ه دهندئارا

و  ی: نوروینک) اند ردهکمطر   یمتفاوت یها دگاهید اصولیان  نلکن مشیحل ا یبرا
 شود: یها اشاره م ای آن یه به برخک (52-48ن ص1389یادهن  ینق

به عدم « موافقت»عدم مخالفت هست و معنای  گروهی بر این باورند که ملاکْ 
ن شهید سید (252ن ص1ن ج1419) گردد. عالمانی مانند شی  انصاری مخالفت برمی
ن میریا ابوالحسن شعرانی در تعلیقه بر (358ص ن7ن ج1417 )هاشمی شاهرودین محمدباار صدر

)تقوی اشتهاردین  ینی)ره(امام خم ن(346ن ص2ن ج1421)مایندرانین  شر  ملاصالح مایندرانی
 نعنوان نمونه بهاین دیدگاه را دارند.  (55ن ص1419) و جعفر سبحانی (560ن ص4ن ج1377

 نویسد: مرحوم شعرانی می
ییرا حدیث ای سه  نکتابن مخالفت با آن است مراد ای عدم موافقت با ظاهراا »

که  نیست: یا مخالف با کتاب است یا مواف  باکتاب است و یا این صورت خارج
که در برخی روایات  به دلیل آن ننه مواف  باکتاب است و نه مخالف با آن

نظیر روایت  نها یادی نشده است مسائلی مطر  شده است که در ارآن ای آن
« یخرف» که تعبیر درحالی نجلس و روایت غسل حائض و نفساءبیانگر خیار م

در اخبار عرضن فق  روایات مخالف و ناسایگار با ارآن را شامل « باطل» و
 .(346ن ص2ن ج1421)مایندرانین « شود می
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نظران معتقدند معیار موافقت را برای روایات غیرفقهی و معیار عدم  برخی ای صاحب
فقهی باید در نظر گرفت. علامه طباطبایی در این خصوص بیان مخالفت را برای روایات 

 کند: می
اول باید ای  ۀشودن در درج کسی که متعرض بحث روایات غیرفقهی می »...

همین  نگاه اگر روایتی مواف  با ظاهر کتاب بود موافقت با کتاب بحث کندن آن
د هم اگر ای صحت سن ندر این صورت ملاک برای اعتبار آن کافی است و

ولی اگر مواف  با کتاب نبودن  نآید برای آن به شمار میبرخوردار بودن این یینتی 
 .(211ن ص9ن ج1390)طباطبایین  «هیچ اریش و اعتباری ندارد

به این صورت که اگر موووع روایت در  نکند دیدگاه سوم میان هر دو معیار جم  می
ل جزئی ئاما اگر موووع روایت مسا نتارآن آمده باشدن باید معیار موافقت را در نظر گرف

)روایی  باید معیار عدم مخالفت را در نظر گرفت و فرعی است که در ارآن نیامده استن
 .(31ن ص1384اصفهانین 

ای نسبت به آن  کننده تواند توجیه اان  ها نمی این دیدگاهن مشاهده گردید که چنان
اند. آنچه  ار موافقت را مطر  نمودهمعی و منحصراا  بخش ای روایات عروه باشد که صرفاا 

ها مبتنی بر یذیرش حالت  در این سه دیدگاه مشکل ایجاد کرده این است که این دیدگاه
که ای اساس و بر  درحالی نباشد سوم یعنی حالت سکوت ارآن نسبت به روایتی خاص می

مشکل یادشده با  نطب  اخبار عرض نباید چنین حالتی را در نظر گرفت. با این حساب
 شود. دیدگاه چهارم حل می

نظر  نرسد دیدگاه چهارم: بهترین دیدگاهی که جام  بوده و خالی ای اشکال به نظر می
رفت ای مشکل مزبورن بر دو نکته  الله سیستانی است. ایشان برای برون آیت نفقیه معاصر

که  صی نیست. دوم اینخا ۀحدیث با آی ۀکه مفاد اخبار عرض مقایس اول این :کید داردأ ت
ن 1414)اطیفین  ارآن و سنت است موافقت با رو  ارآن و اصول مستفاد ای« موافقت»مراد ای 

 .(11ص ن1ج

نوعی دوگانگی موجود در اخبار عرض را  توان به می« موافقت»معنای  ۀیس با توسع
و حالت به این صورت که حدیث یا مواف  با ارآن است و یا مخالف با ارآن  نتبیین کرد

بنابراین اگر موووع جزئی در روایات  .سومی وجود ندارد که نه مواف  باشد و نه مخالف
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توان آن را بر اساس رو  حاکم بر ارآن و  می نآمده که ارآن نسبت به آن ساکت است
اصول کلی برگرفته ای آنن مورد سنجش ارار داد و موافقت ارآن را احرای نمود. این 

 عیت ارآن که ییش ای این گذشت نیز هماهنگ است. جام ۀلئرویکرد با مس
ید این نکته است که سنتن مستقل ای ؤ روایات عروه هم م نمشاهده گردید که چنان

کید محتوای أ و احادیث گزارشگر سنت یا ت نتواند نوگستری داشته باشد ارآن نیست و نمی
جا نگاه وسی  و دید کلی  ست یا تفسیر و تبیین آیات کتاب الهی. البته باید در ایناآیات 

با  )دادوستد دیدگاه نوگسترین احکامی مانند بی  معاطات نعنوان نمونه داشت. به
)انجام معامله بدون اذن ابلی فروشنده  جایی کالا بدون استفاده ای لفظ(ن بی  فضولی هجاب

عنوان  ای این ابیل را به )اختیار فس  معامله(ن مضاربه و مواردی یا خریدار(ن انواع خیارات
ییرا مدعی است که ارآن ن (567ن ص1386)نصیرین مصداق نوگستری ذکر کرده است 

که با  درحالی نبا سنت تشری  شده است ها صرفاا  ست و حکم آناها ساکت  نسبت به آن
یعنی  نتبیین سنت نسبت به ارآن ارار گیرد ۀتواند در یمر  گونه موارد هم می این نکلی دید
ُ الَْ ﴿تبیین آیاتی نظیر  نکام مزبور در واا اح حَلذ الِلّذ

َ
وْفُوا باِلعُْقُودِ ﴿ن (275)بقره/ ﴾عَ یأ

َ
 ﴾أ

 ﴿ و (1)مائده/
ْ
مْوالَ کلَ تأَ

َ
نْ تَ کنَ يمْ بَ کلوُا أ

َ
 ﴾مْ کونَ تِِارَةً عَنْ ترَاضٍ مِنْ کمْ باِلْاطِلِ إِلَذ أ

های فقهی موووعات مزبور  بحث باشد. شاهد آنن استناد به این آیات در می (29)نساء/
بی  فضولی به این آیات استناد  شی  انصاری در بحث حلیت معاطات و نمثال رایب .است

 .(406و  394ن 66ن 32ن ص3ن ج1376)شی  انصارین  کند می
 صرفاا  )ع(که ییام اخبار عرض بیان این مطلب است که سنت امامان معصوم طرفه این

تواند در عرض ارآن چیز جدیدی را در  و نمیاست شده ارچوب ارآن کریم صادر هدر چ
و است بلکه سنت در طول ارآن  نای در ارآن نداشته باشد ه نماید که هیچ ریشهئدین ارا

دهد که ممکن است برای ما در  می هئهای وحیانی را ارا آمویه نبنابر رسالت تبیینی خود
 ها ساکت است. ظاهرن ارآن نسبت به آن

 به سنت. نسخ قرآن 6-3
تواند ارآن یا سنت  حکم شرعی استن ناس  و منسوخ می جاکه موووع نسْ   ایآن

باشد. بنابراین چهار حالت متصور است: نس  ارآن به ارآنن نس  ارآن به سنتن نس  
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تمام این ااسام اربعه به حکم عقل  نشی  مفیدبه اعتقاد  .سنت به سنتن نس  سنت به ارآن
 ل نقلن عدم جوای اسم دوم یعنی نس  ارآن به سنت استاما مقتضای دلی نجایز است

 ۀسور  15 ۀمانند آی نمراد شی  ای دلیل نقلین آیات ارآنی است .(43ن ص1414)شی  مفیدن 
یونس که طب  آن ییامبر هر گونه دخالت شخصی در تبدیل یا تصرف آیات الهی را ای 

 ه ا یِ رجُْونَ لقِاءَناَ ائتِْ بقُِرْآنٍ غَ ینَ لَ یناتٍ قالَ الَّذ ياتنُا بَ یهِمْ آیعَلَ   وَ إِذا تُتلْى﴿ کند: خود نفی می
لَُْ قلُْ ما  وْ بدَل

َ
لََُ مِنْ تلِقْاءِ نَفْسى  ونُ لیکیأ بدَل

ُ
نْ أ
َ
تذبِعُ إلَِذ ما   أ

َ
خافُ إنِْ عَصَ  إنِّل  إلَِی   وحىیإنِْ أ

َ
 تُ رَبّل یأ

 .﴾مٍ یوْمٍ عَظیعَ ابَ 
که سنت مفسر و تاب  ارآن  نیز با استناد به همین آیات و اینابل ای شی  مفیدن شافعی 

-108تان ص )شافعین بی کند تواند ناس  ارآن باشدن نس  ارآن به سنت را نفی می است و نمی
110). 

ذکر این نکته خالی ای فایده نیست که مراد ای سنت در این بحث سنت اطعی است نه 
عدم نس  ارآن با آن حاصل شده است. به  غیراطعین که اجماع فریقین بر ۀسنت محکی

له ارتبا  ییادی با موووع بحث ما دارد. اگر معتقد به ئرسد حکم این مس نظر می
ل ئو برای سنت تشری  مستقل و نوگستری در احکام را اا گردیمترایی ارآن و سنت  هم

ترایی  ناهمباشیمن بدیهی است که این نوع نس  را جایز بدانیم. اما در صورت اعتقاد به 
ارآن و سنتن نس  کتاب به سنت هیچ مبنایی نخواهد داشت. دیدگاه افرادی مانند 

یس اعتقاد به . (41تان ص )ابوریهن بیشاطبین رشیدروا و ابوریه بر این مبنا استوار است 
گردد که اجماع علمای  دچار چالش نس  ارآن به سنت نیز می نوگستری سنت لزوماا 
 .(206ن ص1395)خویین  آن استفریقین بر عدم جوای 

داران این  طرف ناند در کنار استدلال به آیات که موافقان و مخالفان به آن یرداخته
 اساسی نباید غفلت بوریند: ۀیندارن ای دو نکت

 ن(464ن ص1ن ج1348)سید مرتضین  کنند یید میأکه: آنچه موافقان هم ت اول این ۀنکت
واا  نشده است. عدم واوع چنین نسخی بیانگر  صورت عینی چنین نسخی در خارج و به

گرچه ای حیث نظری  نعملی و تکلیفی بر این بحث مترتب نخواهد بود ۀاین است که فاید
 ای بر عدم جوای آن نیز دانست. توان عدم واوع آن را ارینه می

شر  تحق  نس  عدم  ندر تعریف اصطلاحی گذشت که : چنانکه این دومنکتۀ 
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با فرض این شر ن نس  کتاب با سنت به این  .حکم ساب  و لاح  است امکان جم  میان
صورت خواهد بود که در ارآن حکمی تشری  شود و در سنت حکم مخالف آن صادر 

حکم سنت ناس  حکم ارآن  ندر این صورت .طوری که اابل جم  نباشند به نگردد
 خواهد بود.

موجب اخبار  است که به بدیهی است که این حالتن مصداق مخالفت سنت با ارآن
عرض غیراابل ابول است. ییش ای این هم گذشت که محال است سنت اطعی مخالف 

ه ئاند مصداای را ارا ارآن باشد و ای همین رو حتی موافقان نس  کتاب با سنت نتوانسته
 دهند که بر آن اتفاق نظر باشد.

 گیری نتیجه
 :آید نتایج ذیل به دست می نبر اساس آنچه گذشت

 نترایی سنت با ارآن رجحان بیشتری دارد که بر اساس آن رسد دیدگاه ناهم ه نظر میب
 )ع(حجیت سنت یس ای ارآن است و امکان ندارد سنت نبوی و امامان معصوم ۀرتب
بلکه سنت در طول ارآن به  نردیف و در عرض ارآن ارار گیرد و استقلال داشته باشد هم

 یرداید.  هدایتگری می

 نترایین سنت در برابر ارآن تنها دو کارکرد خواهد داشت: اول گاه ناهمبر اساس دید 
 تبیین و تفسیر ارآن.  نهای ارآن؛ دوم کیدآمویهأ تقریر و ت

های  با چالش نکارکرد سوم ادعایی سنت یعنی نوگستری در احکامن عقاید و اخلاق
هایی مانند  الشتوان این کارکرد را یذیرفت. چ ها نمی جدی مواجه است که با وجود آن

ظنی بودن حدیثن وابستگی حجیت سنت به ارآنن عدم هماهنگی با جامعیت ارآنن 
سایی موافقت با  احادیث بر ارآن و یمینه ۀعرو ۀتعارض با ختم نبوتن منافات با ااعد
عنوان یکی  ها هیچ مجالی برای یذیرش نوگستری به نس  ارآن به سنتن با وجود این چالش

 ماند. سنت باای نمیای کارکردهای 

های سنت هیچ تفاوتی میان دیدگاه  البته باید اعتراف نمود که در عمل به آمویه 
ییرا یس  نترایی سنت و ارآن وجود ندارد و تنها رویکردها متفاوت است ترایی و ناهم هم

مسلمانان مکلف به اطاعت ای  ۀای اثبات حجیت سنت بر اساس هر دو دیدگاهن هم
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صراحت در  مواردی را که به نترایی ارآن و سنت ین تفاوت که دیدگاه همبا ا اندن سنت
ترایی ارآن و  اما دیدگاه ناهم ننماید با نگاه نوگستری عمل می نارآن کریم ذکر نشده

 کند. ست عمل میانوعی تبیین و تفسیر ارآن کریم  سنتن موارد مزبور را با این نگاه که به

ترایی باید آن دسته ای معارف دینی  اثبات دیدگاه ناهم توان گفت با در کنار آن نیز می
مواردی که ارآن  ناولویت بیشتری یابد و در مقابل نبرگرفته ای ارآن کریم است که صراحتاا 

ها را ای مصادی  نوگستری  ترایی آن ها سکوت نموده و دیدگاه هم کریم نسبت به آن
اما اگر برگرفته ای سنت  نملتزم بود ها نبه آباید  نستااگر مشمول سنت اطعی  نداند می

و در صورت تعارض اطعی با  نها نگریست محکیه و غیراطعی بود باید با احتیا  بدان
 باید بدون هیچ گونه هراسی آن را کنار گذاشت. نطوری که اابل جم  نباشد به نارآن
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  ها: واژهکلید

 ینمحبججتن محبججت الهجج
 یقَظْتَنِ یأَ  یهنمناجات شعبان

تِ   .ن ترجمهکلِمَحَبَّ

 

امامجان معصجوم)ع( بجوده کجه وججود  ۀمجورد توججه همج یای دعاهجا یهمناجات شعبان
در آنن نظر اهل معرفت را به خود جلجب کجرده  یو عرفان یدیمتعدد توح یها آمویه

ماننجد  یاسجت کجه ای عبجارات« محبت خجدا و بنجدگان»هان  آمویه ینا ۀاست. ای جمل
تِ  یقَظْتَنِ یأَ » بر اصول و اواعد فهجم متجون و ارتکجای  بتنی. مآید یبه دست م« کلِمَحَبَّ

عبارت وججود دارد کجه بجر اسجاس  ینا ۀمتعدد در ترجم یها مخاطبن احتمال یذهن
 یجنانجد. ا معنجا کرده یا عبجارت را بجه گونجه یجنآنن شارحان و مترجمانن هر کجدام ا

متفجاوت در  یهجا ن وججود احتمال«لام»حجرف  یای تعجدد معجان یاختلاف نظر ناشج
ججة» ییِ _ معنججارفیسججاختار صجج مصججدر بججه  ۀو وجججود دو احتمججال در نججوع اوججاف« مَحَبَّ

تِجج» یججبترکخججود در  یهِ ال مضججاف متعججدد مترجمججان و  یها اسججت. برداشججت« کمَحَبَّ
 -یفیعبارت ما را بر آن داشت تجا بجا فهجم روشجمند و بجا روش توصج ینشارحان ای ا

بجودن حجرف  یلیبر تعل یینها یجۀ. نتیممربو  بپردای  یها احتمال یبه بررس یلینتحل
 یجدنمحبت وری  یمرا برا» ین معنا«محبتک» یبو اوافه به مفعول بودنِ ترک« لام»

تِ  یقَظْتَنِ یأَ »عبارت  یرا برا «یکرد یداربه خودت ب کجه  دهجد یبه دسجت م« کلِمَحَبَّ
    .عبارت صورت گرفته است ینموجود ای ا یها ترجمه یبر آنن نقد و بررس یمبتن

 یقَظْتَنِ یأَ » ۀگزار  یها و  نقد ترجمه یادب یواکاو(. 1402) .صالح نیاده یریوی  ؛یعل یدسن یاده یسجاد؛ یعلن یا خ استناد:
تِجججججججججججججج . 102-79(ن 14)7 نحاااااااااااااایثی  یهاااااااااااااا  آموزه .یهدر مناجججججججججججججججات شججججججججججججججعبان« کلِمَحَبَّ
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تِ  یقَظْتَنِیأَ » ۀگزار  یها و  نقد ترجمه یادب یواکاو  81  . یاده یریو صالح وی  یاده یسجاد یعل یدس نیا خ یعل /...در « کلِمَحَبَّ

 مقدمه 
نمای عبودیتن خاکساری و عبادت در ییشگاه حضرت الوهیت است.  دعا مظهر تمام

کند و  ن نگینی درخشنده خودنمایی میدر میان عبادات چو  دعا و التجا به درگاه ح 
 »های سایر مناسک و عبادات است؛  دانه مثابۀ مغزین محور و ریسمانِ دانه به

ُ
عَاءُ مُخ

ُّ
  الد

 
َ
ةِ وَ لّ

َ
عِبَاد

ْ
  کهْلِ یال

ٌ
حَد

َ
عَاءِ أ

ُّ
 .(18ن ص1407الدین راوندین  )اطب« مَعَ الد

ای داردن چه انشای امیرمؤمنان  امتیای ویژه« همناجات شعبانی»در میان ادعیۀ مأثورن 
است که رادمردی است در اوج بلاغت و در الۀ معرفت و عابدی است بسیار  )ع(علی

مِ ک»اهل دعا: 
َ
 أ
َ
ُ ان مِنِ ی 

ْ
مُؤ

ْ
اءً ی  َ  ال عَّ

َ
 د

ً
. (304ن ص90 ن ج1403)مجلسین  « علیه السلام رَجُلَ

بوده که اهمیت آن را  )ع(ان معصومعلاوهن این مناجات شریف مورد عنایت همۀ امام به
 .(97ن ص91 ن ج1403)مجلسین کند  دوچندان می

مناجات شریف شعبانیه در بسیاری ای جوام  روایی و کتب ادعیه نقل شده است 
 . (187ن ص1396؛ سماهیجین 98ن ص 91 ن ج1403؛ مجلسین 298ن ص3 ن ج1376طاووسن  )ابن

(ن 1376مناجات شده )شفیعین این  سنجی سندی هایی که در صحت با وجود تلاش
اما در مورد اعتبار این مناجات باید گفت: نخستن این دعا مصداق روشنی ای حدیث 

(. اابال و یذیرش علما و شهرت 454ن ص1ن ج1380خمینین نزد علماست )« مقبول»
کند. دومن بلندای معنا و مضامین  ف احتمالی در سند را میحدیثن جبران نقصان و وع

 سار عترت معصومان)ع( است. عالی این مناجات بهترین گواه بر صدور آن ای چشمه
کید ویژه دارند. بر این اساسن بزرگان علما بر اهمیت و رفعت معا رف این مناجات تأ

لی صحه گذاشته است علامه مجلسی بر جلالت ادر و دربردارندگی آن بر مفاهیم عا
فراوان ای این مناجاتن فهمِ عم  مسائل  خمینی)ره( با تجلیل. امام (50ن ص1423)مجلسین 

. استاد شهید مطهری نیز با توویح (457ن ص17ن ج1379)خمینین داند  آن را سهل ممتن  می
ف رو  نیایش در اسلام دانسته  دربارۀ این دعا به علوّ مضمون آن اشاره کرده و آن را معر 

 .(733ن ص22ن ج1389)مطهرین است 
ویژه در ادعیه  کهن در بسیاری ای متون دینین اعم ای آیاتن روایاتن و به شایان توجه این

مال وجود دارد که شاید بسیاری ای مترجمان یا مفسران یا و ییاراتن گاه دو یا چند احت

https://lib.eshia.ir/الخميني،_السيد_روح_الله
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اند و صرفاا اولین احتمالِ به ذهن رسیده را مطر   اصلاا به تمام آن احتمالات توجه نداشته
حی علمی یکی ای احتمالات را  کرده اند و یا در صورت توجه به احتمالاتن بدون مرج 

ام این کار را ذوق علمی یا تبادر و ارتکای اند. البته ممکن است ن مختار خود ارار داده
بسا در بسیاری ای موارد با واا  نیز همراستا ارار بگیردن اما عدم  علمایی گذاشتن و چه

اهتمام علمی و ییمودن فرایندی روشمندن گاه باعث خطا و احیاناا انحرافی ناصواب 
 گردد.  می

تِ یأَ »عبارت  ِ لِمَحَبَّ
ن 
َ
ت
ْ
ظ
َ
 :رایهای مناجات شعبانیه آمده استیکی ای فکه در « کق

مْ ی»
َ
هِ ل

َ
قِلَ کلِل

َ
ت
ْ
ن
َ
ع
َ
تِ   کمَعْصِیتِ   عَنْ   بِهِ   نْ ىِ  حَوْلٌ ف ِ لِمَحَبَّ

ن 
َ
ت
ْ
ظ
َ
یق
َ
تٍ أ

ْ
ِ وَق

 ف 
َّ
طور مستقل  به «کلِلّ

 مورد توجه برخی شارحان ارار گرفته است.
ت» معناییِ  -ن وجود احتمالات در ساختار صرفی «لام»معانی مختلف حرف  و « مَحَبَّ

تِ »الیه خود در ترکیب  وجود دو احتمال در نوع اوافۀ مصدر به مضاف ن عوامل «کمَحَبَّ
تِ  یقَظْتَنِ یأَ »یدیدآورندۀ احتمالات مختلف معنایی در عبارت   گردیده است. « کلِمَحَبَّ

برای « لام»هاست که معنای مناسب حرف  این مقاله درصدد یاس  به این یرسش
تِ  یظْتَنِ قَ یأَ »عبارت  تِ »چیست؟ نوع اوافه در ترکیب « کلِمَحَبَّ فاعلی است یا « کمَحَبَّ

مفعولی؟ چه شواهد و اراینی برای ترجیح احتمال برتر در بین وجوه متعدد وجود دارد؟ 
کند؟  سیاق فرای مورد نظر و فرایهای ییرامون آنن چه کمکی به فهم عبارت مورد بحث می

تِ  یقَظْتَنِ یأَ » و در نهایتن مراد ای تعبیر  چیست؟« کلِمَحَبَّ
معنایین مفهوم  -بر این اساسن در این مقاله ابتدا با بررسی مفردات و تحلیل صرفی 

گاه با دات در معانی حرف  گردد. آن بیان می« محبت»و « ایقاظ»صحیح و مناسب 
ن احتمال ااوی در این عبارت به «محبتک»و بررسی احتمالات ترکیب اوافی « لام»
 ها را به بوتۀ نقد خواهیم نهاد. شود و در انتها نیز برخی ای ترجمه ست داده مید

 پیشینۀ پژوهش
هان مقالات و شرو  متعددی در رابطه با مناجات شعبانیه به تحریر درآمده  ترجمه

 اند ای: ها عبارت است. برخی ای آن
نجوا )شرحی بر مناجات شعبانیه و مناجات المریدین( اثر محمدتقی  هشکو الف. 

خوبی به تبیین عبارات و مسائل مربو  به  (. نویسنده در این نوشتار به1392مصبا  یزدی )
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 آن و یاس  به برخی شبهات مرتب  همت گمارده است.
این اثر (. 1398ب. نجوای عارفانه )شر  مناجات شعبانیه(ن اثر محمدباار تحریری )

تِ  (ن به تبیین کومن توویح و بیان معارف مناجات در عبارت مورد بحث )أَیقَظْتَنِی لِمَحَبَّ
 واژگان و وجوه مختلف نپرداخته است.

. این شر  در رابطه با  (1373ج. شر  مناجات شعبانیهن اثر محمد محمدی گیلانی )
ی یرداخته استن اما ای بررسی خوب فرای مورد بحث به بیان جوانب لایم در مسئلۀ محبتن به

تِ »وجوه و احتمالات مختلف در تعبیر  ها خالی  و حتی اشاره به آن« کأَیقَظْتَنِی لِمَحَبَّ
 است.

ای  (. این شر  با استفاده1386ن اثر سید محمود طاهری )«شر  مناجات شعبانیه»د. 
داخته استن صورت مختصر به توویح عبارات مناجات یر  احادیثن اشعار و حکایاتن به

تِ  یقَظْتَنِ یأَ »ها ای بررسی وجوه مختلف در تعبیر  منتها مانند سایر نگاشته خالی « کلِمَحَبَّ
 است.
علمی  ۀ)مجلن نوشتۀ علی حیدرنژاد «تقریر و بررسی بخشی ای مناجات شعبانیه. » ه

(. در این (1403ن تابستان 4ن شماره 8)دوره  148تخصصی علوم انسانی و اسلامی در هزاره سومن ص 
نوشتار سعی شده با بررسی تحلیلی و ادبی عبارات بخشی ای این دعان به نکات ویژۀ آن 

دات فهمیده  به )ع(شده ای حضرات معصوم یرداخته شود و رو  کلمات و معانی بیان
تِ  یقَظْتَنِ یأَ »شود. اما در آنن عبارت   بررسی نشده است.« کلِمَحَبَّ

)فصلنامه ییامن تابستان  (.1390ده )نوشتۀ عباس حیدریا ن«در محضر مناجات شعبانیه»و. 
های عرفانی  گیری ای آیات و احادیث و توصیه . در این نوشتار با بهره(106شماره  - 1390

بزرگانن به برشمردن آثار و برکات تضرع به درگاه خدای سبحان و... یرداخته شده است. 
تِ  یتَنِ قَظْ یأَ »این مقاله نیز ای تحلیل معنایی فرای   خالی است.« کلِمَحَبَّ

)مجله ارآنی کوثرن  (.1392رهبر )ن اثر علی «سبک بندگی با الهام ای مناجات شعبانیه»ی. 
های هدایتن  . در این نوشتار تنها به بررسی واژه(46شماره  - 92نیمه دوم بهار و نیمه اول تابستان 

 عزت و ذلتن عوامل عزت و ذلت و... یرداخته شده است.
اثر محسن ن «تبیین مراحل معرفت به ذات الله بر اساس فرایی ای مناجات شعبانیه»  .

(. در (1399)بهار و تابستان  6ن شماره 4)مجله مطالعات ادیان و عرفان تطبیقین دوره . (1399طمی )فا

https://www.magiran.com/paper/2322640


 14شن 1402 یاییز و یمستانن 7 ۀدور   ............................................................. 84

مراحل عرفان به ذات با عنایت به فرایین غیر ای فرای مورد بحثن ای این نوشتار به تبیین 
 مناجات شعبانیه یرداخته شده است.

آنچه روشن است تمرکز بر یک فرای و عبارت ای مناجات شعبانیه و دات در فهم 
معنای صحیح آن در بین وجوه احتمالین چیزی است که جای خالی آن در این 

مناجات البته در این میان شر  استاد مصبا  یزدی بر این  جستارهای علمی نمایان است.
نجوا( دات و حوصلۀ بیشتری در واکاوی و انتقال مفاهیم دعا داشته است. این  ه)شکو 

شر  در رابطه با فرای و عبارت مورد بحث احتمالاتی را بررسی کرده است. ولی این 
ب نپرداخته و ای بیان برخی نکات طور که شایسته و بایسته استن به تمام جوان ها آن تلاش

 خالی است.
 »بررسی محتوایی عبارت . 1

َ
تِ  یقَظْتَنِ یأ  «کلِمَحَبَّ
تِ  یقَظْتَنِ یأَ »اکنون به بررسی عبارت  در فرای ذیل ای مناجات شعبانیه « کلِمَحَبَّ

 یرداییم؛ می
هِ »
َ
مْ  لِل

َ
قِلَ  نْ ىِ  کیل

َ
ت
ْ
ن
َ
ع
َ
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َ
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ْ
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ْ
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ُ
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ُ
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ْ
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ل
ْ
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َ
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ْ
وْسَاخِ ال

َ
 «.کمِنْ أ

 . ایقاظ در لغت1-1
 ﴿کریم یک بار در ارآن « ی ق ظ»مادۀ 

َ
در  (18هف/ ک) ﴾  رُقُودٌ قاظاً وَ هُمْ یوَ تَُسَْبهُُمْ أ

در مقابل تعبیر  (3ن ص3ج ن 1426)فیرویآبادین به معنای بیدار « یَقُظ»ن جم  «اَیقاظ»االب 
آمده  (362ن ص1412)راغب اصفهانین به معنای فردی که کمی خوابیده « رااد»جم  « رُاود»

. (201ن ص5 ان جت )فراهیدین بیشود  ن در لغت دیده می«نوم»نیز در مقابل « یَقَظه»است. 
گاهی و توجه»را به معنای « ی ق ظ»شناسان اصل و ریشۀ مادۀ  برخی ای واژه « آ

که مصدر باب افعال است به « اِیقاظ». بنابراین (262ن ص14 ن ج1368)مصطفوین اند  دانسته
گاه کردن ای حال غفلت»یا « بیدار کردن ای حال خواب»معنای  است. البته احتمال « آ

 وم معنای ثانوی این ماده باشد.دارد معنای د
ة»و « حُبّ »معنایی  -. تحلیل صرفی 2-1  «مَحَبَّ

)به معنای دوستی( گفتنی است که این ماده ای «   ب ب»مادۀ در مورد اصل و ریشۀ 
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ة»واژۀ  « حَبّة القلب»ده استن به این بیان که دوستی در لغت عرب ای )دانه( مشت  ش« حَبَّ
ن 3 تان ج )فراهیدین بیشود  قلب به مرکز و وس  الب گفته میگرفته شده است و حبّة ال

شده استن و چون میل به چیزین ای  دانه )حَبه( تشبیهکه ای جهت کوچکی به  (31ص
اطلاق شده است « محبّت»و « حبّ »گیردن لذا به دوستی و عش   مرکز الب نشئت می

میل »اند:  چنین تعریف کرده . بنابراین محبت را(595ن ص10 ن ج1388یاده خراسانین  )واعظ
اشانین ک؛ فیض 44ن ص14تان ج )غزالین بی« بخش است طب  انسان به چیزی است که لذت

 .(8ن ص8ن ج1417

؛ 50ن ص1ن ج1426)فیرویآبادین عنوان مصدر  در لغت عرب غالباا به« حُبّ »اما واژۀ 
عنوان اسم  و گاهی به« دوست داشتن»ن به معنای (546ن ص10ج ن 1388یاده خراسانین  واعظ

منظورن  ؛ ابن544ن ص10ج ن 1388یاده خراسانین  ؛ به نقل ای واعظ326ن ص1ن ج1367اثیر )ابنمصدر 
ة»آمده است. واژۀ « دوستی»به معنای  (291ن ص1ج ن 1414 نیز در لغت به معنای « مَحَبَّ

یاده  ؛ به نقل ای واعظ464ن ص1897سکیتن  ن)ابعنوان مصدر  دوستی و دوست داشتنن غالباا به
رود  و گاهی اسم مصدر به کار می (204ن ص1391؛ طباطبائین  535ن ص10ج ن 1388خراسانین 

یاده خراسانین  ؛ به نقل ای واعظ542ن ص2ن ج1977سیدهن  ؛ ابن290ن ص1ج ن 1414منظورن )ابن
ن 2ن ج1392)کشمیرین اند  نستهرا فق  اسم مصدر دا« محبة». برخی نیز (540ن ص10ج ن 1388

القاعده  ن باید گفت علیآید )مفعل( نمی. البته چون اسم مصدر بر این وین (113ص
 مصدر میمی است.« محبة»

ة»و « حُبّ »اگر  که غالباا مصدر گرفتندن در مورد  را مصدر بگیریمن چنان« مَحَبَّ
ة»توان گفت: در  میتفاوت معنایی آن دو  می استن ییادتی معنایی که مصدر می« مَحَبَّ

که مصدر اصلی است وجود دارد و آن عبارت « حُبّ »سبت به )علاوه بر اصل حدث( ن
ة». بنابراین معنای (114ن ص2ن ج1392)کشمیرین « نهایت و آخِر شیء»است ای  « مَحَبَّ

خواهد بود و این همان چیزی است که در ادب فارسی ای آن به « نهایت و اوج دوستی»
تِ  یقَظْتَنِ یأَ »شود. بر این اساسن معنای عبارتی مانند  یر میتعب« عش » این خواهد « کلِمَحَبَّ

شایان ذکر است که در «. مرا برای نهایت و اوج محبت خودت بیدار نمودی»بود که 
ه»و « حُبّ »یبان فارسی نیز  « دوست داشتنن مهربانین لطف و...»هر دو به معنای « مَحَبَّ

 .ن ذیل ماده(1362؛ معینن 1377)دهخدان آمده است 
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 »در عبارت « لام». معانی مناسب حرف 3-1
َ
تِ  یقَظْتَنِ یأ  «کلِمَحَبَّ

ن 1404هشام انصارین  )ابنبیان شده است « لام جاره»در کتب ادبی معانی متعددی برای 
تواند در  ن مواردی که در نگاه اول می«لام»شده برای حرف  . ای معانی مطر (208ن ص1ج

تِ  یقَظْتَنِ یأَ »تعبیر  « لام صیرورت»ن «لام تبلیغ»اند ای:  صحیح به نظر بیاید عبارت« کلِمَحَبَّ
تِ  یقَظْتَنِ یأَ »اکنون به بررسی هر کدام در تعبیر «. لام تعلیل»و   یرداییم. می« کلِمَحَبَّ

التبلیغ أی إیصال المعنی إلی »اند:  در تبیین معنای تبلیغ برای لام گفته«: لام تبلیغ»
دانند که بعد ای  و این معنا را مخصوص لامی می (563ن ص1988)بدی  یعقوبن « رهامجرو 
ن 1404هشام انصارین )ابنن بیاید آن )مانند اذن و فسر( هستیا آنچه در معنای « اول»مادۀ 

 که روشن استن این معنا مناسب عبارت مورد بحث نیست. . چنان(213ن ص1ج
گویند و آن لامی است  و مآل )نتیجه( نیز میت به این لامن لام عااب«: لام صیرورت»

ه مابعدِ لام برخلاف انتظار و میل فاعلن نتیجۀ فعل گردیده ک ند بر اینک ه دلالت میک
ه او را کرا با این هدف  )ع(استن مانند ای آب گرفتن خانوادۀ فرعون حضرت موسی

ل یخلاف م ن بهکشودن لها  فریندخواندۀ خود ارار دهند تا موجب گرمی و شادی خانۀ آن
ا وَ کفَالَْْقَطَهُ آلُ فرِعَْوْنَ لِِ ﴿ :دیها او دشمن و موجب حزن آنان گرد  و انتظار آن ونَ لهَُمْ عَدُوًّ

(. با این توویحات روشن است که این 31ن ص3ن ج1387صفایین ) (8)اصص/ ﴾حَزَناً 
 باشد. مناسب عبارت مورد بحث نمی معنا نیز

تِ بنابراین ای میان این معانین آنچه مناسب با عبارت مورد  ( کبحث )أَیقَظْتَنِی لِمَحَبَّ
ساب  به جهت و علتِ مجرور   ند بر واوع فعلک ه دلالت میکاست « تعلیل»معنای  است

ت من را به ید اهل بی؛ دوست بدار «یلحبّ  یتیو أحبّوا أهل ب: »)ص(امبریلامن مانند اول ی
 . (17ن ص3ن ج1387ن صفایی؛ 209ن ص1ن ج1404هشام انصارین  )ابنجهت و علتِ دوستی من 

تِ  یقَظْتَنِ یأَ »لذا معنای عبارت  بیدارم »شود ای:  در نظر ابتدایی عبارت می« کلِمَحَبَّ
اما برای رسیدن به معنای دای  عبارت باید در معنای «. کردی به جهت و علت محبتت

 ادری تأمل کرد. « تعلیل»
 . مفهوم علت 1-3-1

مفهوم  رود. ار میکدر اصطلا  فلاسفه به دو صورت عام و خاص به « علت»واژۀ 

https://lib.eshia.ir/صفایی،_غلامعلی
https://lib.eshia.ir/صفایی،_غلامعلی


تِ  یقَظْتَنِیأَ » ۀگزار  یها و  نقد ترجمه یادب یواکاو  87  . یاده یریو صالح وی  یاده یسجاد یعل یدس نیا خ یعل /...در « کلِمَحَبَّ

چند  ه تحق  موجود دیگری متواف بر آن استن هرک عام علت عبارت است ای موجودی
ه برای کافی نباشد. مفهوم خاص علت نیز عبارت است ای موجودی کبرای تحق  آن 

. در تقسیمی معروفن (29ن ص1394)مصبا  یزدین ند ک فایت میکتحق  موجود دیگری 
یدایش ه یمینۀ یک« علت مادی یا عنصری»ی کنند: یک علت را به چهار اسم تقسیم می

علت »دهندۀ گیاه. دوم  یلکماندن مانند عناصر تش معلول است و در ومن آن باای می
آید و منشأ آثار جدیدی  ه در ماده یدید میکه عبارت است ای صورت و فعلیتی ک« صوری

اند و مجموعاا  گرددن مانند صورت نباتی. این دو اسمن ای ااسام عللِ داخلی در آن می
آیدن  ه معلول ای آن یدید میکاست « علت فاعلی»سوم  .دهند می یلکوجود معلول را تش

ه انگیزۀ کاست « علت غایی»ند. چهارم ک ه صورت را در ماده ایجاد میکسی کمانند 
ه انسان برای افعال اختیاری خودش در کباشدن مانند هدفی  ار میکفاعل برای انجام دادن 

دهد. این دو اسم اخیر ای ااسام  ارهایش را انجام میکگیرد و برای رسیدن به آن  نظر می
 .(35ص ن2ن ج1394)مصبا  یزدین روند  شمار می علل خارجی به

تعلیل در لام ناظر به علت صوری نیستن چون « أیقظتنی لمحبتک»ظاهراا در عبارت 
امری معقول و غیرمادی است و صورت و شکلی برای آن متصور نیست. « محبت»اصلاا 

فاعل « أیقظتنی لمحبتک»محبت علت فاعلی نیز برای ایقاظ نیستن چون در عبارت 
اری بیان گشته است که خدای متعال باشد. ایقاظ در فعل مشخص است و با ومیر ب

دهندۀ ایقاظ نیست. یس در  باشدن چون جزء عناصر تشکیل محبت علت مادی نیز نمی
 خواهد بود.« علت غایی»تعلیل در لامن ناظر به « أیقظتنی لمحبتک»عبارت 

ار کگیرد و  ار در نظر میکه در آغای کعلت غایی برای هر شخصی همان چیزی است 
« غایت». البته واژۀ (135ص ن2ن ج1394)مصبا  یزدین دهد  رسیدن به آن انجام می را برای

معنای مقصود ای  رود و نباید آن را با غایت به  ار میکت به که حر الی گاهی به معنای منتهی
ه مقصود اصلی ای فعلن تلایمی با غایت کرد و باید توجه داشت کار اشتباه کانجام 

 .(138ن ص2ن ج1394)مصبا  یزدین ت ندارد کبالذاتِ حر 
تِ  یقَظْتَنِ یأَ »شدهن معنای تعبیر  بنابر مطالب گفته مرا بیدار »هد شد: چنین خوا« کلِمَحَبَّ

 «. ات و متنبه کردی برای غایت و هدف محبت و دوستی

اش  شود: منظور ای این دوستین آیا محبت خداوند به بنده حال این یرسش مطر  می

https://www.mesbahyazdi.ir/node/1885/%D8%A2%D9%85%D9%88%D8%B2%D8%B4-%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87-%D8%AC%D9%84%D8%AF-%D8%AF%D9%88%D9%91%D9%85
https://www.mesbahyazdi.ir/node/1885/%D8%A2%D9%85%D9%88%D8%B2%D8%B4-%D9%81%D9%84%D8%B3%D9%81%D9%87-%D8%AC%D9%84%D8%AF-%D8%AF%D9%88%D9%91%D9%85
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باشد یا محبت بنده نسبت به خداوند؟ برای یاس  به این یرسش باید نوع اوافه در  می
تِ »تعبیر  بررسی شود.« کمَحَبَّ

تِ »ت تعبیر . احتمالا 4-1  «کمَحَبَّ
تِ »در ترکیب اوافی  که مرج   مصدر به ومیر کاف اوافه شده است. در این« کمَحَبَّ

تِ »که کاف در  گردد تردیدی نیستن اما این ومیر به خداوند متعال بایمی معنای « کمَحَبَّ
ود. ش فاعلی دارد یا مفعولین جای تأمل است. در وهلۀ اولن دو احتمال به ذهن متبادر می

تِ »فاعلی باشدن یعنی تعبیر « کاف»احتمال اول این است که  محبّتک »به معنای « کمَحَبَّ
« کاف»احتمال دوم این است که «. دوست داشتن خدا بنده را»استن یعنی « ایّای

تِ »مفعولی باشدن بنابراین تعبیر  خواهد بودن یعنی « مَحبّتی ایّاک»به معنای « کمَحَبَّ
 «.خدا رادوست داشتن بنده »

تواند درست باشدن اما در گزینش هر یک  هر یک ای دو معنا ای نظر ادبی و معنایی می
ای اندیشید. ابتدا به  که دچار ترجیح بلامرجح نشویمن باید چاره ای دو احتمالن برای این

تِ »بررسی تعبیر   یرداییم. در عباراتی مشابه در سایر ادعیۀ مأثور می« کمَحَبَّ
تِ »عبارات مشتمل بر تعبیر . بررسی 1-4-1  «کمَحَبَّ

تِ »در ادعیۀ مأثور عبارات متعددی مشتمل بر تعبیر  وجود دارد. با تأمل در این « کمَحَبَّ
تِ »در « کاف»یابیم که هر دو احتمالِ فاعلی یا مفعولی بودن ومیر  موارد درمی « کمَحَبَّ

شود که تکلیف  اراینی یافت می موارد متعدد دارد. البته باید گفت در اکثر مواردن ارینه یا
 را روشن کند. « کاف»فاعلی یا مفعولی بودن 

 »برای نمونۀ فرایی که ومیرن فاعلی باشدن این عبارت را بنگرید: 
َ
ک

ُ
ت
ْ
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ه
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َ
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َ
ک

َ
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َ
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َ
ک

َ
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َ
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ُ
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ک

ُ
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َ
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ع
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ف
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َ
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ْ
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َ
، وَ أ
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َ
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ْ
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َ
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ْ
ذ
ُ
خ
َ
ِ یف

  نی
رْض َ
َ
حِبُّ وَ ت

ُ
 مَا ت

َ
ن  طاووس )ابن«  لِى 

که هر دو « مَرْواتَکَ »و « رِوْوانَکَ ». در این فرای ای دعا به ارینۀ تعابیر (143ن ص 1411
تَکَ »ی است و همچنین به ارینۀ مقابلۀ ها فاعل مصدرند و اطعاا ومیر کاف در آن با « مَحَبَّ

در « کاف»ن این نتیجه حاصل خواهد شد که ومیر «وَ ما کَرِهْتَ مِنْ ذلِکَ »عبارت 
تَکَ »  نیز فاعلی است.« مَحَبَّ
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 مِنْ »کنیم:  ومیر مفعولی نیز به این عبارت اشاره می   برای نمونۀ
ُ
ه
َ
وْت

َ
بٌ حَش

ْ
ل
َ
اِله ق

 د
 
 ف

َ
تِک ط  مَحَبَّ

َ
 ل

 
 ف

ٌ
ة
َ
یْهِ نارٌ مُحْرِق

َ
ل
َ
لِعُ ع

َّ
ط
َ
یْفَ ت

َ
یا ک

ْ
ن
ُّ
ن 1418)موحد ابطحی اصفهانین « ارِ الد

که سخن ای الب انسان استن روشن است که منظور  . در این فرای با عنایت به این(102ص
محبت بنده به خداوند استن چه الب بندگان جایگاه محبت بنده به محبوب استن 

عِ یفَ یک»وارد شده است: که در حدیث  چنان
َّ
ِ مَنْ  د

ه
   نَ کسَ   حُبَّ اللّ

ُ
بَه
ْ
ل
َ
   حُبُ   ق

ْ
ن
ُّ
« ؟ایالد

شود که جایگاه محبت  . ای این حدیث و امثال آن روشن می(383ن ص1376)لیثی واسطین 
 الب انسان است.

در تعبیر « کاف»اما در موارد محدودی نیز برای تعیین فاعلی یا مفعولی بودن ومیر 
عنوان نمونهن این  ن یا ارینه نداریم یا برای هر دو احتمالن ارینه وجود دارد. به«تَکمَحَبَّ »

ِ »عبارات را بنگریم: 
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َ
، ف

َ
تِک

ضافِرینَ 
ْ
 . (164ن ص1418)موحد ابطحی اصفهانین « ال

به نظر صحیح « کاف»در این فرای هر دو احتمال فاعلی یا مفعولی بودن ومیر 
 فیهِ »بارت ای یکی ای آن دو احتمال را معین نماید. در ع که ارینه آیدن بدون این می

ُ
مْت

ه
ل
َ
ک
َ
ت

 
َ
تِک ِ مَحَبَّ

ْ
ی 
َ
شود:  ترجمۀ عبارت چنین می« کاف»اساس فاعلی بودن ومیر بر « بِض
بر اساس «. خاطر آن )گناه( سخن ای غیر محبت تو )به خل ن یا به خودم( راندم به»

خاطر آن )گناه( سخن ای  به»نیز ترجمه چنین خواهد بود: « کاف»مفعولی بودن ومیر 
شود ظاهراا در این عبارت ارینۀ  بنابراین مشاهده می«. بت )خود به( تو راندمغیر مح

 رسد. نمی روشنی بر انتخاب یکی ای دو احتمال به نظر
 وَ »نمونۀ دیگر در این مورد این عبارت است: 

َ
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ْ
خ
َ
نیز بر اساس دو احتمال فاعلی یا مفعولی بودن « أ

توان  گونه می را فاعلی معنا کنیمن این« کاف»اابل ترجمه است. اگر « کاف»ومیر 
را « کاف»ن و اگر «گرداندیکه دوستش بدارین خالص  او را برای این»ترجمه کرد: 

که دوستدار تو شود خالص  او را برای این»مفعولی بدانیمن ترجمه چنین خواهد بود: 
 رسد. در این مورد نیز ارینۀ روشنی بر انتخاب یکی ای دو احتمال به نظر نمی«. کردی
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تِکَ »نتیجۀ بررسی تعبیر  این  شود که در ترجمه و تبیین در ادعیۀ مأثور این می« مَحَبَّ
تعبیرن ابتدا باید اراین بررسی شودن که البته غالباا اراینی بر انتخاب یک احتمال یافت 

شود. اما در مورادی که ارینۀ روشنی یافت نشود یا معارض داشته باشدن چند گونه  می
توان رفتار کرد: ابهام را در ترجمه نیز انتقال داد؛ به اصل و ااعدۀ ادبین در صورت  می

 عه کرد؛ به تبادر ذهنی و ذوق ادبی اکتفا نمود؛ هر دو احتمال را منعکس کرد.وجود مراج
تِ اکنون به بررسی شواهد و اراین در مورد  ( کعبارت مورد بحث )أَیقَظْتَنِی لِمَحَبَّ

 یرداییم. می
تِ »در عبارت « کاف»بودن « فاعلی» . بررسی احتمال اول: 2-4-1 یقَظْتَنِی لِمَحَبَّ

َ
 «کأ

تِ »در عبارت « کاف»ی بودن ومیر بنابر فاعل معنای آن چنین « کأَیقَظْتَنِی لِمَحَبَّ
خاطر محبتی که )به من( داری )ای خواب غفلت و معصیت( بیدار  مرا به»شود:  می

کهن خدایا چون تو مرا دوست دارین مرا به اسباب مختلف )مانند  توویح این«. نمودی
ا در مسیر بندگی و ترک معصیت نمودی ت عقل و فطرت و هادیان( ای خواب غفلت بیدار

تو گام بردارم. این محبتِ تو به من است که سرمایۀ بنده گشته است تا ای فقر معنوی 
 نجات یابد و در سایۀ غنای ربوبی آرام گیرد.

 . شاهد اول: اصل ادبی1-2-4-1
ن الف. در مباحث ادبین برای هر فعل ابتدا فاعل متوا  است و بعد نوبت به مفعول

رسد. لذا چون تقدم مفعول بر فاعل خلاف اصل اولیه استن  اگر فعل متعدی باشدن می
موارد جوای یا وجوب آن در ادبیات بررسی شده است. حال در مواردی که مصدر 

گرددن اصل بر این است که  شود و به آن ومیر یا اسم ظاهری اوافه می جایگزین فعل می
ای وجود داشته باشد که مان  آن گردد.  که ارینه ر اینالیه در معنان فاعل باشدن مگ مضاف

متبادر به ذهن این است که ومیر کاف فاعلی باشد نه « وربُک شدید»مثلاا در عبارت 
ا »مفعولی. اما در عبارت 

َ
ن
ْ
بَد تِ   حَقَ  کمَا عَ

َ
ن به (38ن ص1371)موحد ابطحی اصفهانین «  کعِبَاد

اطعاا مفعولی است نه « کعِبَادَتِ »اف در که مخاطب خداوند استن ومیر ک ارینۀ این
 فاعلی.

شود  ب. در موارد بسیاری در افعال متعدین به سبب اغراض بلاغین مفعول ذکر نمی
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گیردن اما بیان فاعل همواره مهم است و همیشه باید ذکر  یا اصلاا مورد عنایت ارار نمی
د. بنابراین در مورد شودن حتی در جملات مجهول باید نائب فاعلن جایگزین فاعل گرد

مصدر نیز فاعل یا باید مذکور باشد یا ای اراین معلوم گردد. بر این اساسن ومیر یا اسمی 
که به مصدر اوافه شده باشدن اگر اراینی وجود نداشته نباشد که بر اساس آن فاعل را 

این ارار  الیهِ مصدر را مفعول به حساب آوریمن باید اصل را بر روشن کنیم تا بتوانیم مضاف
 الیهن فاعلِ مصدر است.  دهیم که مضاف

ای در ادب عربی به  توان گفت: اولاا وجود چنین اصل و ااعده در نقد این ادعا می
اثبات نرسیده است و ظاهراا تسالمی ای جانب عالمان این حویه بر این مطلب وجود ندارد. 

اراین است. در اندک کند وجود  لذا آنچه در اغلب موارد به فهم خواننده کمک می
 تواند آن را جبران کند. ای به دست نیایدن ذوق ادبی می موادری هم که ارینه

 . شاهد دوم: سیاق2-2-4-1
مْ »سیاق مربو  به این فرای عبارت است ای 
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ْ
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ْ
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ْ
ةِ عَن

َ
ل
ْ
ف
َ
ض
ْ
وْسَاخِ ال

َ
ن ِ مِنْ أ

ْ
ل
َ
عبارتی دیگر ای « کرَمِ کبِإِدْخَالِی فِی »اگر بگوییم تعبیر «. کق

تِ یأَ »تعبیر  محبت تون کرامت و بزرگواریِ این بیداریِ من به »باشدن )یعنی « کقَظْتَنِی لِمَحَبَّ
تِ »این معنا بیشتر با این سایگار است که ترکیب «( تو نسبت به من بوده است را ای « کمَحَبَّ

نوع اوافۀ مصدر به فاعل بدانیمن چه محبت بنده به خدا در ایاس محبت خدا به بنده 
د به بنده نمایدن محبت خداون سایگار می« کَرَم خداوندی»جایگاهی ندارد و آنچه با 
تِ یأَ »و « کرَمِ کبِإِدْخَالِی فِی »است. لذا مضمون دو تعبیر  چنین خواهد « کقَظْتَنِی لِمَحَبَّ

 «. این کرامتی بوده ای جانب تو بر من که تو مرا محبوب خود ارار داده این»بود: 
اش ران کرامت خدا بر بنده  دوست داشتن خدا بنده»رسد این بیان که  اما به نظر می

نیز توفی ن نعمت و کرامتی « محبت بنده نسبت به خداوند»تنافی نداشته باشد که « است
ای جانب خدا باشد که نصیب انسان شده استن چه تا اذن و عنایت الهی نباشدن بنده 

تِ »تواند مُحبّ خداوند گردد. لذا ارینۀ سیاق برای تعیین نوع کاف در  نمی « کلِمَحَبَّ
 .آید چندان مفید به نظر نمی
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 »در عبارت « کاف»بودن « مفعولی». بررسی احتمال دوم3-4-1
َ
تِ  یقَظْتَنِ یأ  «کلِمَحَبَّ

تِ  یقَظْتَنِ یأَ »در عبارت « کاف»بنابر مفعولی بودن ومیر  را نیز « لام»ن اگر «کلِمَحَبَّ
مرا بیدار کردی »شود:  برای تعلیل بگیریم و نوع علت را علت غایی بدانیمن معنا چنین می

کهن غایت و هدف این بیداریِ الهی  توویح این«. که محب و عاش  تو گردم اینخاطر  به
یرتو آن ادرت )حول( آن است که بنده شیرینی محبت خداوند را در دل خود بچشد تا در 

 یرهیز ای نافرمانی الهی را بیابد.
 . شاهد اول: کثرت استعمال1-3-4-1

آید که غالب موارد کاربرد تعبیر  به دست می )ع(با دات در دعاهای معصومان
تِ » که  در االب اوافۀ مصدر به مفعول است. بنابراین در این مورد هم احتمال این« کمَحَبَّ

 مفعولی باشد بیشتر خواهد بود. « کاف»ومیر 
عنوان دلیل اابل یذیرش نیستن ییرا انتخاب  که روشن استن این مطلب به اما چنان

شده به مصدرن در تمام آن موارد با تکیه بر اراین صورت گرفته  رِ اوافهمفعولی بودن ومی
 است.
 . شاهد دوم: سیاق2-3-4-1

در این « کتِ یمَعْصِ »ن تعبیر «کاف»الف. یکی ای شواهد سیاای برای مفعولی بودن 
ارار دارد و اطعاا ای نوع اوافه به « محبتک»جاکه این تعبیر در مقابل  فرای است. ایآن

 نیز ای نوع اوافه به مفعول خواهد بود.« محبتک»استن بنابراین  مفعول

  عَنْ   بِهِ   حَوْلٌ فَأَنْتَقِلَ  ینْ لِ کیلَمْ »ب. شاهد دیگر ای سیاق بر این احتمالن عبارت 
استن چه سخن ای ترک معصیت ای جانب بنده است و این مهم به احسن و « کتِ یمَعْصِ 

ه دل سرشار ای محبت الهی شده باشد. مؤید این ک شود مگر این افضلِ وجه واا  نمی
دانند. برای مثالن  مطلب احادیث متعددی است که محبت الهی را مان  معصیت او می

َ »فرماید:  می )ع(امام صادق
ه

حَبَّ اللّ
َ
زَّ وَ جَلَّ   مَا أ صَاهُ.   مَنْ   عَ الَ:   عَ
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َ
ذ
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فِعَالِ بَدِ  ه

ْ
وْ   عٌ یال

َ
 حُبُّ کل

َ
  کان

ُ
ه
َ
عْت

َ
ط
َ َ
 لأ
ً
مُحِبَّ لِمَنْ   صَادِقا

ْ
 ال
َّ
حِبُّ یلِن

 .(489ن ص1376ن بابویه )ابن «عیمُطِ 
مفهوم حدیث این است که اگر انسان حقیقتاا محب خداوند باشدن نافرمانی او را 
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که مُحِب برخلاف میل  مانعی جدی است ای این« محبت»کند. به عبارت دیگرن  نمی
 محبوب عمل کند.

 »ج. ای دیگر شواهد عبارت 
َ
ش
َ
 کف

ُ
ِ   کرْت

 
اىِ  ف

َ
خ
ْ
هِ  کرَمِ کبِإِد

ْ
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ْ
ل
َ
 ق

 
ْ
ن
َ
 در یایان این فرای است.« کع

وارد »در این عبارت دو نعمت مورد سپاسگزاری واا  شده است. نخست نعمت 
همان « کَرَم»تمال دارد مراد ای این ( که احکرَمِ ک)بِإِدْخَالِی فِی « الهیکردن در کَرَم 

یاک کردن الب ای »محبت ورییدن به خداوند باشد. نعمت دیگر تعبیر توفی  بنده برای 
 « های غفلت آلودگی

ْ
ةِ عَن

َ
ل
ْ
ف
َ
ض
ْ
وْسَاخِ ال

َ
ن ِ مِنْ أ

ْ
ل
َ
ِ ق هِی 

ْ
ط
َ
روشنی  است. این نعمت به (ک)لِت

که اولاا الب جایگاه  چه این باشدن« محبتک»تواند شاهدی بر مفعولی بودن اوافۀ  می
محبت است و ثانیاا مان  بزرگ ارار یافتن این اکسیر در البن غفلت بنده ای شناخت و 

گوید که  بدیل اوست. بنابراین بندهن خدا را سپاس می توجه به حضرت ح  و اوصاف بی
ی غفلت یدوده است تا با توجه و معرفت به صفات و نعمات الهی خداوند الب وی را ا

 ظرف خدادوستی واا  گردد.
 »د. عبارت 
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رْ لِى 

ُ
ظ
ْ
هِ ان

َ
جَابَ یلِل

َ
ع
َ
 ف
ُ
ه
َ
تِ  کت

َ
 بِمَعُون

ُ
ه
َ
ت
ْ
عْمَل

َ
اعَ  کوَ اسْت
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این فراین بنده ای  تواند شاهدی بر مدعا باشد. در در فرای بعد مطر  شده است نیز می
کندن مانند نظر کسی که خداوند او را فراخوانده و  ییشگاه الوهی درخواست نظر ویژه می

ار گماشته و او کاو نیز فراخوان الهی را اجابت نموده و نیز خداوند او را به مدد خود به 
تواند ای آثار شاخص خدادوستی باشدن چه  رده است. این دو مطلب میکنیز اطاعت 

حب ای محبوبن هم طلب نظر ویژه دارد و هم مشتاق این است که محبوبش ای وی م
 کاری بخواهد و او انجام دهد.

 ». در دو فرای بعد نیز عبارت  ه
ً
با
ْ
ل
َ
بْ ىِ  ق

َ
هِ ه

َ
نِ یلِل

ْ
 ید

ْ
  کهِ مِن

ُ
ه
ُ
وْق

َ
شاهد خوبی است « ش

های دوستی دارد  بر طر  مسئلۀ خدادوستی در فرای مورد بحثن چه اشاره به یکی ای نشانه
و آن شوق باطنی محب به محبوب و طلب ارب به اوست: خدایا البی به من عطا کن که 

 اشتیااش به تو موجب نزدیکی او به تو گردد.
و. یکی دیگر ای شواهدن سیاق و ساختار کلی این مناجات شریف است. توجه به 

محتوایی ای مراتبِ ابتدایی  ساید که یک روند ارتقاییِ  مجموع فرایها این نکته را آشکار می
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و مقدماتیِ ارتبا  با خدای رحمان تا سطو  عالی این ارتبا  وجود دارد. در نیمۀ ابتدایی 
و « طلب عفو و غفران»ن «وعف بنده»ن «اارار به گناه»این مناجات بیشتر مفاهیم 

اهیم بر مطالب گذشتهن مفخوردن اما در نیمۀ یایانی علاوه  به چشم می« عنایت الهی»
کمال انقطاع ای غیر »ن «شیدایی به ذکر الهی»ن «طلب ایدیاد محبت»والای عرفانی مانند 

مْ یکند. دات در فرای مورد بحث در این جستار  خودنمایی می« خدا
َ
هِ ل

َ
نْ ىِ  حَوْلٌ ک)لِل

قِلَ 
َ
ت
ْ
ن
َ
ع
َ
منزلۀ نقطۀ عطفی بین دو نیمۀ این مناجات ارار داده است. بنابراین  آن را به بِهِ ..(  ف

چون نقطۀ شروع و لایمۀ ورود به مفاهیم والای عرفانی و ارب الهین خدادوستی و عش  
توان این مسئله را شاهدی بر مدعا )مفعولی بودن اوافۀ  به حضرت ح  استن می

 دانست.«( محبتک»
 «انتقال»اربست تعبیر . شاهد سوم: ک3-2-4-1

استفاده شده است. این در حالی است که « فانتقل به عن»در فرای مورد بحث ای تعبیر 
توانست ای تعابیر مشابه مانند اعراضن اجتنابن ترک و مانند آن استفاده نماید. حال با  می

ن (623ن ص2 جن 1414)فیومین جایی بین دو نقطه است  که انتقال به معنای جابه توجه به این
است تا تکلیف « محبتک»ای بر مفعولی بودن اوافۀ  توان گفت خود این تعبیرن ارینهمی

جایی ای حال نافرمانی خداوند به حال  روشن شودن چه بنده با جابه« الیه منتقل»
جای محبت و میل به گناه  خدادوستی و جایگزین کردن محبت به خدا در الب به

 و داخل در کرامت الهی گردد.تواند ترک معصیت کند  می

که در فرای مورد بحث « عنه منتقل. »1شایان ذکر است که انتقال سه رکن دارد: 
که در فرای مورد بحث عبارت است ای « الیه منتقل. »2؛ «الهیمعصیت »عبارت است ای 

)سبب انتقال( که در فرای مورد بحث عبارت است « به منتقل. »3؛ «محبت و خدادوستی»
 «.یقاظ الهیا»ای 

رسد که شواهد سیاای در میان سایر  بندی بین ادله و شواهد چنین به نظر می در جم 
به « کاف»شود که اوافۀ ومیر  ترند. بنابراین نتیجه این می تر و یذیرفتنی اراینن روشن

مْ »مصدر در تعبیر 
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معبودان مرا »اوافۀ مصدر به مفعول است. بر این اساسن ترجمۀ عبارت چنین خواهد بود: 
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که عاش  و محب  گاه که بیدارم نمودی برای این ات نبود مگر آن توان جدایی ای نافرمانی
توان مطر  کرد  میالبته شایان توجه است که در این بحثن احتمال سومی نیز «. تو باشم

تِ »که مراد ای محبت در  و آن این دو محبت )محبت طرفینی بین خدا و بنده( هر « کلِمَحَبَّ
تِ »باشدن یعنی معنای عبارت  « دوستی با خودت»این باشد که مرا برای « کأَیقَظْتَنِی لِمَحَبَّ

ابطۀ حب و بین ما ر »که  دوست بداریمن این« من تو را و تو مرا»که  بیدار کردین این
 «.دوستی برارار باشد

تِ »های عبارت  . بررسی ترجمه2 یقَظْتَنِی لِمَحَبَّ
َ
 «کأ

های متعددی یافت  ویژه فرای مورد بحث ترجمه در مورد مناجات شریف شعبانیه به
دهیم.  مترجم و شار  را مورد بررسی ارار می 17ترجمه ای  24شود. در این مقاله  می

 ل دسترس بودن و چا  در کتب ادعیه و شرو  بوده است.ها ااب ملاک انتخاب ترجمه
 5مورد(ن مصبا  یزدی ) 2ای ) اند ای ترجمۀ آاایان الهی امشه ها عبارت این ترجمه

مورد(ن انصاریانن محمدی گیلانین محمدباار تحریرین  3ارم شیرایی )کمورد(ن م
محمد  شبسترین شهرین حمیدروا شیخین طیبی  این محمدی ری محمدباار کمره

سید احمد یرورن  سعادتعلیزادهن علی  مهدیروحین روا مرندین محمدعلی خسروین 
 های اسلامی آستان ادس رووی. فقیهین بنیاد یژوهش

یقَظْتَنِی». بررسی ترجمۀ 1-2
َ
 «   أ

 7اند عبارت است ای: مرا بیدار کردی ) آورده«  أَیقَظْتَنِی»هایی که برای تعبیر  ترجمه
مورد(ن بیدارم کردین بیدارم  2مورد(ن مرا... بیدارم ساختی ) 2مورد(ن بیدار کردی مرا )

گردانین مرا... بیدار کنی  مورد(ن بیدارم کنین مرا بیدار 2فرمودین مرا... بیدار نمودی )
مورد(ن بیدار گردانین مرا بیدار  2مورد(ن مرا بیدار سایی ) 2مورد(ن بیدارم سایی ) 3)

 گردانی.

آن  یمترجمان اماصیغۀ یکِ ماوی باب افعال است. « أیقظتنی»روشن است که فعل 
(ن https://erfan.ir/m101انصاریانن « )بیدار سایی»را مضارع ترجمه کردندن مانند 

)امی و « بیدارم کنی»(ن 126ن ص2ن سن ج1390مصبا  یزدین « )بیدار گردانی»
 .(189ن ص1398؛ تحریرین 675ن ص1387ارم شیرایین ک؛ م336ن ص1400این  امشه الهی

https://lib.eshia.ir/عليزاده،_مهدى
https://lib.eshia.ir/سعادت_پرور،_على
https://lib.eshia.ir/مصباح_یزدی،_محمد_تقی
https://lib.eshia.ir/مصباح_یزدی،_محمد_تقی
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تِ » . بررسی ترجمۀ 2-2  «     کلِمَحَبَّ
تِ »هایی که برای تعبیر  ترجمه اند عبارت است ای: محبت خودن به  آورده«   کلِمَحَبَّ

خاطر محبتتن با  مورد(ن به 5مورد(ن به عش  و محبت ) 2عش  و محبتت )محبتتن به 
گیری ای  بهرهمحبت خودتن برای دوستی و محبت خودن برای محبت خودن برای 

مورد(ن برای عش  و محبت خودن  2مورد(ن برای محبت خود ) 3محبتتن برای محبتت )
خاطر دوست داشتنتن برای  ای روی محبتن برای دوستی ورییدن با خویشن به

 ات. دوستی

 هایی وارد است:  اشکال« محبتک» های در ترجمه
این  امشه می و الهی)ا« به عش  و محبت»ن مانند «کاف»الف. عدم ترجمۀ ومیر 

 ن107ش ن1385)فقیهین « ای روی محبت»ن (126ن ص2ن سن ج1390مصبا  یزدین ؛ 286ن ص1385
 .(9ص

های استاد مصبا  یزدی که اتفاااا  در یکی ای ترجمه«. لام»ب. نادیده گرفتن حرف 
أیقظتنی »موووع شر  مناجات شعبانیه استن تعبیر  نجوا که در هدر کتاب شکو 

ترجمه شده است و « دار ساختییمرا متوجه محبت خود نمودی و ب»صورت  به« لمحبتک
غفلت شده استن که ظاهراا سهو در سخن مؤلف یا الم « لام»گویی ای ترجمۀ حرف 

گاه یا مقرّرین باشد. این احتمال نیز وجود دارد که ایشان به گاه  صورت خودآ ناخودآ
ن 1392)ااسمین نفسه صحیح است  اند که فی در نظر گرفته« الی»را به معنای « لام»

. البته در این صورت جا داشت چون در مقام شر  بودندن این معنا را تذکر (211ص
 دادند. می

ها برای ترجمۀ حرف  در برخی ای ترجمه«. سببیت»به معنای « لام»ج. ترجمۀ حرف 
« سببیت»کنندۀ معنای  آمده است. این تعابیر بیشتر تداعی« با»یا « به»تعبیر « لام»

خواهد القا کند که محبت سبب و وسیلۀ یقظه  چنین می هستند. گویی مترجم یا شار  این
 و بیداری است. اگر مراد این معنا باشد چند ایراد وارد است: 

هشام  ابن)نک: ذکر نشده است « سببیت»معنای « لام»نخستن در معانی حرف 
جای یکدیگر  . دومن گرچه سبب و مسبب در خیلی ای موارد به(208ن ص1ن ج1404انصارین

های ییدایش معلول استن به این  روندن اما سبب بیشتر ناظر به عوامل و یمینه به کار می

https://lib.eshia.ir/مصباح_یزدی،_محمد_تقی


تِ  یقَظْتَنِیأَ » ۀگزار  یها و  نقد ترجمه یادب یواکاو  97  . یاده یریو صالح وی  یاده یسجاد یعل یدس نیا خ یعل /...در « کلِمَحَبَّ

صورت علت تامه یا  ایجادکنندۀ آن )بهمعنا که وجود آن مقدم یا مقارن با معلول و عامل 
« أیقظتنی لمحبتک»در عبارت « لام»ت. این در حالی است که حرف نااصه( اس

که جزء اسباب مفارق معلول استن دارد. « تعلیل»که گذشتن ظهور در معنای  چنان
توانست ای حرف  سومن اگر مُنشِئ درصدد بیان رابطۀ سببی بین ایقاظ و محبت بودن می

است. « سببیت»ی مهم و مشهور آن برای این منظور استفاده نماید که یکی ای معنا« باء»
 را به معنای سببیت گرفتنن خلاف ظاهر است.« لام»لذا 

اند ای ترجمۀ آاایان  ترجمه نمودندن عبارت« با»یا « به»را به « لام»هایی که  ترجمه
ها(ن  ارم شیرایی )یک مورد ای ترجمهکها(ن انصاریانن م مصبا  یزدی )دو مورد ای ترجمه

 یرور. ها( و سعادت مورد ای ترجمهای )یک  الهی امشه
ای اشکالات عمدۀ مترجمان این «. کاف»بودن « فاعلی»یا « مفعولی»د. ابهام در 

مصبا  یزدین محبتتن محبت خودت )»تعابیری چون « محبتک» است که در ترجمۀ
را به کار « و.. (336ن ص1400این  امشه )امی و الهیات  (ن دوستی241ن ص1ن دن ج1390

در « محبتک»بردند. این در حالی است که در عمده بلکه همۀ این تعابیر مانند خود تعبیر 
محبت بنده به »یا « محبت خدا به بنده»لغت عربن دو احتمال اابل تصور است: 

شدن برای دات در بیان بر این اساسن اگر ترجیح مترجم یکی ای دو احتمال با«. خداوند
. مثلاا اگر اائل است که ترکیب اوافی در منظور خود باید با تعبیری این معنا را القا نماید

ن و اگر اائل است که «محبت تو )به بنده(»فاعلی است در ترجمه بگوید: « محبتک»
اما عدم توجه به این «. محبت )بنده( به تو»اوافه مفعولی استن چنین ترجمه کند: 

محبت »گردد مراد ای  روشن نمی کند. در نتیجه ها ایجاد ابهام می طلب در اکثر ترجمهم
شاید بتوان در مقام محبت خدا به بنده است یا بالعکس. البته ...« تون محبت خودت و 

های موجود چنین گفت که این مترجمان هر دو احتمال  دفاع یا توجیه این ابهام در ترجمه
دانستندن لذا با دویهلو ترجمه کردن نخواستند یک  بودن( را ممکن می)فاعلی و مفعولی 

 احتمال را بر دیگری ترجیح دهند.
 اند ای:  اندن عبارت هایی که به این ابهام و دویهلویی مبتلا شده ترجمه

ن 2ن سن ج1390مصبا  یزدین « )دار گردانییه تو مرا به عش  و محبت بک مگر آن»
؛ (https://erfan.ir/m101)انصاریانن « دارم سایییه به محبتت بکگاه  مگر آن»(؛ 126ص
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مگر »؛ (675ن ص1387ارم شیرایین ک)م« که تو به عش  و محبتت مرا بیدار کنی مگر این»
مگر در »؛ (302ن ص1394)امی و شیخین « را بیدار کردییمانی که تو برای محبت خود م

مگر در »؛ (336ن ص1400این  امشه )امی و الهی« ات بیدارم کنی آن وات که تو برای دوستی
ن 1ن ج1373محمدی گیلانین « )دارم فرمودییری ای محبتت بیگ ه برای بهرهکواتی 

ن 1399شبسترین  )امی و طیبی« مگر در آن هنگام که بیدارم کردی برای محبتت»(؛ 159ص
ن 1402این  )امی و کمره« ات مگر در واتی که بیدار کردی مرا برای دوستی»؛ (275ص
ن  1382یرورن  سعادت« )دار نمودییه تو خود مرا به عش  و محبتت بک مگر آن»؛ (292ص
 (.78ن ص4ج

گذشت که در بین دو احتمالِ اوافۀ فاعلی یا «. کاف»معنا کردن « فاعلی. » ه
ن احتمال مفعولی بودن مواف  و مناسب با اراین است. بر این «محبتک»مفعولی در تعبیر 

در اشکال  هایی که در تعیین یکی ای این دو احتمال نارسا هستند و اساسن به غیر ای ترجمه
ها ظهور در فاعلی بودن این اوافه دارندن لذا ای  ها یرداخته شدن برخی ای ترجمه ابل به آن

 اند ای:  ها عبارت گیرند. این ترجمه این جهت مورد خدشه ارار می
(؛ 88ن ص1392مصبا  یزدین « )دار ساختییمرا متوجه محبت خود نمودی و ب»

(؛ 298ن ص2ن  ن ج1390مصبا  یزدین « )ردیکدار یمرا برای دوستی و محبت خود ب»
: 1390مصبا  یزدین « )دار سایییکه تو مرا به عش  و محبت خود ب  یمگر آن هنگام»

ن 1398)تحریرین « مگر یمانی که مرا برای محبتت بیدار کنی»(؛ 381ن ص 2سن ج
ن 1389شهرین  محمدی ری« )ردیکدار یه برای محبتت مرا بکگاه  مگر آن»؛ (189ص
این  امشه )امی و الهی«. ش  و محبت مرا بیدار گردانیکه تو به ع مگر آن»(؛ 191ن ص10ج

)امی و « خاطر دوست داشتنت مگر در هنگامی که بیدار کردی مرا به»؛ (286ن ص1385
)امی و بنیاد « مگر یمانی که تو برای محبت خود مرا بیدار کردی»؛ (302ن ص1401مرندین 
« دار گردانییمحبت مرا ب ه ای رویکگاه  مگر آن»؛ (300ن ص1401های اسلامین  یژوهش

 . (9ن ص107ن ج1385)فقیهین 
 اند ای: دارند عبارت« کاف»هایی که ظهور در مفعولی بودن  شایان ذکر است ترجمه

ن دن 1390مصبا  یزدین « )ردیکدار یه تو دل مرا با محبت خودت بکگاه  مگر آن»
« گاه که تو مرا برای دوستی ورییدن با خویش بیدارم ساختی مگر آن»(؛ 241صن 1ج

https://lib.eshia.ir/محمدى_گيلانى،_محمد
https://lib.eshia.ir/سعادت_پرور،_على
https://lib.eshia.ir/مصباح_یزدی،_محمد_تقی
https://lib.eshia.ir/مصباح_یزدی،_محمد_تقی
https://lib.eshia.ir/مصباح_یزدی،_محمد_تقی
https://lib.eshia.ir/محمدی_ریشهری،_محمد
https://lib.eshia.ir/مصباح_یزدی،_محمد_تقی


تِ  یقَظْتَنِیأَ » ۀگزار  یها و  نقد ترجمه یادب یواکاو  99  . یاده یریو صالح وی  یاده یسجاد یعل یدس نیا خ یعل /...در « کلِمَحَبَّ

گاه که مرا برای عش  و محبت خود  مگر آن»؛ (869ن ص2ن ج1399طاووس و روحین  )ابن
« ردیکدار یه مرا برای محبتت بکمگر در یمانی »؛ (17ن ص1396)خسروین « بیدار نمودی

 (.174ن ص1ن ج 1389علیزادهن )

 گیری نتیجه

ن «دات در معانی حروف»ای نکات مهم در فهمن تبیین و ترجمۀ نصوص دینین 
بررسی سیاق »ن «دات در معنای ساخت صرفی واژگان»ن «دات در نوع ترکیب کلمات»

 است.« ترین معانی انتخاب روشمند مناسب»و « بررسی احتمالات مختلف»ن «عبارت

در فرای مورد بحثن به معنای تعلیل است. این « لمحبتک»در تعبیر « لام»حرف 
 است.« علت غایی»تعلیل نیز ای نوع 

مْ »در عبارت « محبتک»تعبیر 
َ
هِ ل

َ
   نْ ىِ  حَوْلٌ ... کیلِل

َ
تٍ أ

ْ
ِ وَق

 ف 
َّ
تِ یلِلّ ِ لِمَحَبَّ

ن 
َ
ت
ْ
ظ
َ
ای « کق

 نوع اوافۀ مصدر به مفعول است.

مْ »ییشنهادی برای فرای ترجمۀ 
َ
هِ ل

َ
قِلَ کیلِل

َ
ت
ْ
ن
َ
ع
َ
تٍ   کتِ یمَعْصِ   عَنْ   بِهِ   نْ ىِ  حَوْلٌ ف

ْ
ِ وَق

 ف 
َّ
لِلّ

 
َ
تِ یأ ِ لِمَحَبَّ

ن 
َ
ت
ْ
ظ
َ
ات دست  معبود من! مرا هیچ توانی نبود تا ای نافرمانی»عبارت است ای: « کق

 «.دت بیدار کردیگاه که مرا برای محبت ورییدن به خو  بردارم و دور شومن مگر آن

هایی وارد استن اما برترین و  شده ای فرای مورد بحثن اشکال های ارائه بر همۀ ترجمه
ا! من یبارخدا»اند ای ترجمۀ آاای مصبا  یزدی در یک مورد:  ها عبارت ترین آن اشکال کم

ت ه تو دل مرا با محبت خودکگاه  ه دست ای گناه بردارمن مگر آنکی را نداشتم ین توانایا
معبودان مرا »(؛ ترجمۀ آاای روحی: 241ن ص1ن دن ج1390مصبا  یزدین « )ردیکدار یب

گاه که تو مرا برای دوستی  ات وارهانمن مگر آن یارای آن نبود که خود را ای نافرمانی
؛ و ترجمۀ آاای (869ن ص2ن ج1399روحین طاووس و  )ابن« ورییدن با خویش بیدارم ساختی

ات مگر در  معبود منن نیست بر من نیرویی یس منتقل شوم بدان نیرو ای نافرمانی»مرندی: 
 . (302ن ص1401)امی و مرندین « خاطر دوست داشتنت هنگامی که بیدار کردی مرا به

 ای است که بیش ای ییش ورورت های دینی مسئله اهمیت انتقال صحیح آمویه
 ساید. را نمایان می« های گروهی ترجمه»و « های ترجمه کارگروه»برگزاری 
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Numerous writings and articles have discussed the 
significance of the works attributed to Sulaym ibn 
Qays. Factors contributing to the perceived importance 
of this text include its historical antiquity, Sulaym’s 
(Sulaym) status as a close companion (Saḥābī Khāṣ) of 
key figures, the directness of some of its narrations 
(Aḥādīth), reported endorsements by the Imams for 
certain versions of his books, and its inclusion of 
unique or rare content. Given that the book attributed to 
Sulaym ibn Qays (Kitāb Sulaym ibn Qays) is 
considered one of the earliest hadith compilations, a 
comprehensive examination of all aspects surrounding 
it is warranted. This article critically investigates the 
status of the narrators (ruwāt) of Sulaym ibn Qays and 
his book, as well as some of the ambiguities and 
challenges associated with them. The findings indicate 
that only Abān ibn Abī ʿAyyāsh is the direct transmitter 
of Sulaym’s narrations, and all of Sulaym’s aḥādīth are 
thus solitary reports (khabar al-wāḥid). The status of 
other narrators linked to the book, such as Ibn Udhayna 
and Maʿmar ibn Rāshid (Maʿmar ibn Rāshid), remains 
unclear, with serious ambiguities regarding their 
connection to Sulaym’s work. Furthermore, 
disregarding fabricated or altered transmission chains 
(Asnād), most of the intermediary transmitters in the 
Asnād of narrations attributed to Sulaym are either 
unknown (majhūl), unreliable (ḍaʿīf), weak, or 
associated with extremist Shīʿī groups (ghulāt). 
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  ها: واژهکلید

معمر بن راشجدن  ینهنعمر بن اذ
طجوالن  یجثاحاد  یمنکتاب سل

 .مناب  متقدم

 

بجن  یممنسوب بجه سجل یها کتاب یتاهم ۀها و مقالات مختلفن دربار  در نوشته
انجد  اثجر عبارت یجنا یبرا یا یتاهم ینعناو  یذکر شده است. برخ یمطالب یسنا

ج.  یم؛خاص بجودن شجخص سجل یکتاب؛ ب. صحاب یخیای: الف. ادمت تار 
 بججرامامججان معصججوم)ع(  ییدیججۀد. تأ یم؛سججل یججثای احاد  یبججودن برخجج واسججطه یب

فرد و  منحصجربه یجژهنهجج. دربرداشجتن مطالجب و  یم؛سل یها ای کتاب ییها نسخه
 یثیکتجاب حجد یجک یسنبن ا یمجاکه کتاب منسوب به سل ایآن یننشاذ. بنابرا

 ۀگردنجد. مقالج یکتجاب بررسج یجنا یرامجونتمام ابعجاد ی متقدم استن لایم است
ای  یو برخج ویو کتجاب  یسبن ا یمسل یانراو  یتووع یمتکفل بررس رون یشی

یجژوهشن  یجنا های یبررسج یججۀ. در نتباشد یآن م یرامونابهامات و اشکالات ی
 یمسجل یجاتروا یممسجتق یراو عیجاش یمشخص شد که فق  شخص ابجان بجن اب

کتجاب و  یجانراو  یتووع یننخبر واحدند. همچن یمسل یثاحاد  ۀو هم باشد یم
و ابهامجات  یستو معمر بن راشد روشن ن ینهاذ ابن یعنی یسنبن ا یمسل یثاحاد 
اگجر ای  یجزوججود دارد. ن یمبجا کتجاب سجل یتدو شخص ینارتبا  ا ۀدربار  یجد

غالجب  یمننظر کنج صرف یمسل یثاحاد  یبرا شده یضتعو  یا یاسناد و طرق جعل
 یفافراد مهملن مجهولن وجع یمنمنسوب به سل یثاسناد احاد  یا واسطه یاناو ر 

   .باشند یم یعهای غلات ش یاو 
 (ن14)7 نحیثی  یه  آموزه .رو یشای ابهامات و اشکالات ی یو برخ یسبن ا یمسل یانراو (. 1402) .استادین کاظم استناد:

103- 128. https://doi.org/10.30513/hd.2025.6230.1226 
 

 .                                            سندگانینو ©                                                                 .یروو  ی: دانشگاه علوم اسلامناشر

 
 

mailto:kazemostadi@gmail.com
mailto:kazemostadi@gmail.com
https://doi.org/10.30513/hd.2025.6230.1226
mailto:saeedi_mha@yahoo.com


 105  ...................................... یکاظم استاد /رو یشای ابهامات و اشکالات ی یو برخ یسبن ا یمسل یانراو 

 مقدمه
)جلالین هویت و وجود شخصیت تاریخی سلیم بن ایس دربارۀ  نظر ای منااشات صرف

توانند دارای اهمیت  به دلایل مختلفی میاو های منسوب به  ن کتابمتن( ن الفن سراسر1382
های  ن که در صورت اثبات اصالت وجود سلیم و کتاببیابندباشند یا اکنون اهمیت 

هرچند  نتأمل خواهد شدتوجه و منسوب به وین این اهمیت مضاعف و بسیار اابل 
)نک: هاهای مختلف این نسخه و در مدل اند مشوشمنسوب به او های خطی کتاب  نسخه

 ن حتی یک حدیث مشترک نیز وجود ندارد. (145ن الفن ص1399استادین 
های منسوب  اهمیت کتاب دربارۀها و مقالات مختلف و به صورت یراکندهن  وشتهدر ن

 ند ای:ا یا برای آن عبارت به سلیمن مطالبی ذکر شده است که برخی ای عناوین اهمیت
 ادمت تاریخی کتاب. الف

تاریخی و روایی  های ترین کتاب های منسوب به سلیم ادیمی گفته شده که کتاب
 سیرۀ نبوثۀاین در صورتی است که حتی  .(162ج85ن ص1422ارین )نک: انصشیعه است 

اند. بنابراین اگر   هشام و دیگران همن در اواخر ارن اول و اواس  ارن دوم به وجود آمده ابن
ق( بودهن به این معنا خواهد بود که ای اوایل 90ق )یا 76ثابت شود درگذشت سلیم در سال 

 بیت)ع( بوده است. معاصر با اهل ن سلیم بن ایسآنارن اول تا اواس  
 صحابی خاص بودن شخص سلیم .ب

است که  جلدی کتاب سلیم(ن گفته شده چا  سه ۀمناب  )همانند مقدمدر برخی 
امیرالمؤمنین)ع( بوده و کاملاا در شخص سلیم بن ایسن ای خواص اصحاب حضرت 

حکومت حضرت جریان امور و متنِ حوادث آن دوران و مخصوصاا بسیاری ای اتفااات 
صورت مستقیم و  ای که ای واای  و رخدادهای آن یمان به گونه به نامیر)ع( ارار داشته است

. بنابراینن سلیم بن (497-495ن ص1397)نک: سلیمن واسطهن گزارش نموده است  یا یک
وی  های ایس در تاری  اسلام و تشی ن یک فرد معمولی المداد نخواهد شد و گزارش

 ر حائز اهمیت باشند.توانند بسیا می
 واسطه بودن برخی ای احادیث سلیم بی .ج

اسلامی را نقل  های برخی واای  و گزارش نهای متعدد و راویان گوناگون کتاب
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اند که  را با چندین واسطه نقل نموده شاناین مناب ن احادیث و روایات اما بیشترِ  ناند نموده
دوچندان  ها های راویانن احتمال تحریف و تصحیف را در این گزارش وجود همین واسطه

یس اگر منبعی دستیاب شود که بدون واسطه یا با حداال واسطهن  .نماید یا یررنگ می
واهد بود. بنابراین احادیث و روایاتی را بیان نموده باشدن اریش این منب  بسیار اابل توجه خ

ن اهمیت بسیاری اند واسطه هایی بی اگر اثبات شود که روایات کتاب سلیم دارای گزارش
 .داشتد نبرای ما خواه

 های سلیم. ای کتاب هایی معصوم)ع( بر نسخهتأییدیۀ امامان  .د
کتاب  ۀن نسخ(559ن ص2ن ج1415)سلیمن آن  ۀطب  محتوای خود کتاب سلیم و مقدم

مطالب کتاب و  )ع(برده شد و این امامان )ع(سن به محضر چندین امامسلیم بن ای
  های خطی نمونهن در یایان یکی ای چند مدل نسخه رایآن را تأیید نمودند. ب های گزارش

یک ای شیعیان و  هر»آمده است:  )ع(صورت ای امام صادق  سلیمن حدیثی به این  کتاب
[ ما نزد  ی را نداشته باشدن چیزی ای امر ]ولایتبن ایس هلال  دوستداران ما که کتاب سلیم

[ الفبای شیعه و سرّی ای اسرار آل  ]کتاب داند و آن  و ای امور ما چیزی نمی  نیست  او
 .(553ن ص1ن ج1415)سلیمن « است )ص(محمد
 فرد و شاذ داشتن مطالب ویژهن منحصربه .هج

د دارند که در دیگر کتب های منسوب به سلیمن اخبار تک یا متفرداتی وجو  در کتاب
)برای اطلاع ای اند و سلیم برای اولین بار در کتاب خود ذکر کرده است  روایی ما نقل نشده

. یک بعد( به 159ن ص1398بعد؛ سلطانین  به 62ن ص1390نمونه نک: الیچن  رایاین متفرداتن ب
چنین نقل  )ع(سلیم بن ایس ای علی .کنیم عنوان نمونه نقل می روایت ای این متفردات را به

مرتد شدند جز چهار نفر. مردم نسبت به  )ص(ییامبر  مردم بعد ای ۀهم»کند:  می
ن 2ن ج1415)سلیمن « ...هارون و تابعینش و گوساله و تابعینش شدند ۀمنزل به )ص(ییامبر

 .(599ص
یان برخی ای ای در م بنابراین و در مجموعن این کتاب تاریخی ج کلامین جایگاه ویژه

و دشمنان ایشان دارد و  )ع(بیت موووعات تبری و تولی ییرامون اهلبه مند  هعلاا شیعیانِ 
گردد. به عبارت روشنن ای  این به این کتاب استناد می برخی ای مسائل ویژۀ فراهدربارۀ 
های منسوب به سلیمن نقل حوادثی است که همواره میان شیعه  کتاب ۀهای برجست ویژگی
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کید ییامبر اکرم نمحل اختلاف و کشمکش بوده است و سنی  ۀبر مسئل )ص(همانند تأ
)نک: سلیمن  یهرا)س( ۀخانه فاطم امامت و ولایتن ماجرای فدکن هجوم و آتش یدن درِ 

 .موووعات( ن فهرست3ن ج1415
 .های سلیم و روایات منسوب به وی تحقیقات متعددی در دسترس است دربارۀ کتاب

منتشر شده که در آن نیز های منسوب به وی  ن سلیم بن ایس و کتابمأخذشناسی ییرامو 
 .(184ج133ن جن ص1400)استادین بیش ای ینجاه عنوان اثر معرفی شده است 

 لهئبیان مس
های  آنچه برای یژوهشگران دورۀ جدید اابل توجه استن این نکته است که در دوره

به علت کمبود امکانات یژوهشی یا به دلایل عقیدتی و نیز شاید بر اثر بسا  چهمتقدمن 
انگارین دات اابل توجه و عمیقی به آثار مکتوب اسلامی صورت نگرفته است. به  سهل

ن محدود بود و به انواع حالات و «بررسی آثار مکتوب حدیثی»عبارت دیگرن رویکرد 
بسیاری ای عالمانِ دینین  وشد  ه نمیهای متعدد ییرامون یک اثر مکتوب یرداخت جنبه

 یک اثر مکتوب متقدم نبودند.دربارۀ های اابل بررسی  جنبه ۀدرصدد توجه به هم
بررسی  .1: کردتوان تجزیه و تحلیل  هر اثر روایی و حدیثی را حداال ای ینج جنبه می

 بررسی اسناد .3 ؛بررسی انتساب اثر به مؤلف .2 ؛هویت تاریخی مؤلف و نویسنده
 بررسی محتوای اثر.  .5 ؛بررسی تحریف و تصحیف آثار حدیثی. 4 ؛احادیث و روایات

جاکه کتاب منسوب به سلیم بن ایسن کتاب حدیثی  ها و ایآن با توجه به این جنبه
 گردد.تمامی ابعادی که اشاره شدن ییرامون این کتاب یژوهش و بررسی باید  نمتقدم است
 باشد. های منسوب به سلیم بن ایس می کتاب هان راویان ترین آن یکی ای مهم

 1:اند دربارۀ راویان و اسناد کتاب سلیمن این آثار اابل توجه
مطالعات اسلامین )« راوی کتاب سلیم در ترایو»ش(ن 1382عبدالمهدی )ج جلالین 

عیاش یرداخته  . در این مقالهن به ووعیت رجالی ابان بن ابی(62تا  13ن ص62یمستان ش

                                                      
دربارۀ اصالت متن این  ننمونهبرای  .مقالات متعددی منتشر شده استهای دیگر کتاب سلیمن  ابعاد و جنبهدربارۀ  .1

های  نسخه سنجی متن احادیث اصالت. ش(1402استادین کاظم ) تایگی انتشار یافته است: ییر به ۀکتابن مقال
 .17-5ص (ن59)18مطالعات تقریبی مذاهب اسلامین  .کنونی منسوب به سلیم بن ایس

https://doi.org/10.22034/mtmi.2023.172856 

https://doi.org/10.22034/mtmi.2023.172856
https://doi.org/10.22034/mtmi.2023.172856
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 شده است.
علوم )« بررسی انتساب سند کتاب سلیم به شی  طوسی»(ن ن د1400ج استادین کاظم )

. در این یژوهشن اصالت (177-150ن ص(99ییایی  ۀشمار ) 1 ۀن شمار 26 ۀحدیثن دور 
و به همین  گردیدههای خطی کتاب سلیم بررسی  سند شی  طوسی بر یک گروه ای نسخه

 هایی گذرا به راویان این سند شده است. مناسبتن اشاره
حدیث )« گزارش اسناد روایات سلیم در مناب  نخستین»(ن ن ج1401ج استادین کاظم )

طرق احادیث سلیم تمام  . در این مقاله(42-11(ن ص25)ییایی  2 ۀن شمار 13 ۀحویهن دور 
رفته شده و به همین مناسبتن اسامی در مناب  نخستینن گردآوری و مورد نظر ارار گ

 اند. راویان سلیم در اسناد منتهی به وی فهرست شده
منسوب به  بووعیت کلی راویان کتدربارۀ جاکه تاکنون  با توجه به این ییشینه و ایآن

مورد  لایم است ووعیت راویان سلیم بن ایس و کتاب وی ناستیژوهشی نشده سلیم 
 .امر استرو متکفل این  ییش ۀمقال .ارچه ارار گیرندبررسی و تأمل اختصاصی و یکپ

توان ای دو منظرِ  می اومنسوب به  کتباحادیث سلیم بن ایس و روایات دربارۀ 
 ن مطالبی را مطر  نمود:«روایات دیگران ای سلیم»و « روایات سلیم ای اصحاب»

 شده به شخص سلیم راویان روایات عرضه .1
 باشد: ایسن حاوی دو دسته مطالب میادیث منسوب به سلیم بن اح

آن  ۀدنصورت مستقیم ناظر و شنو  که مدعی است شخص سلیم به هایی یک. گزارش
های خطی منسوب به  عنوان نمونهن احادیث موجود در نسخه بوده و نقل شده است. به

صورت مستقیم  و واایعی که به ها سلیم مورد بررسی ارار گرفت و مشخص شد که گزارش
ن 12ن 11اند:  )و در این احادیث ذکر گشتهباشد  گزارش می 24توس  سلیم روایت شده استن 

؛ 69ن 67ن 65ن 60ن 59ن 56ن 43ن 35ن 34ن 31ن 29ن 28ن 27ن 26ن 25ن 23ن 20ن 19ن 17ن 16ن 14ن 13
 )ع(یرو روایات مستقیم سلیم ای حضرت ام ها نیز گزارش .چایی( ۀهای نسخ مطاب  با شماره
ن 51ن 41ن 40ن 33ن 32ن 21ن 18ن 15ن 10ن 9ن 8ن 7ن 2)و در این احادیث موجودند:  است هجده روایت

تحقی   نجلدی چایی سه ۀهای نسخ احادیثن مطاب  است با شماره ۀشد ؛ شمارۀ درج70ن 64ن 63ن 54ن 53
 .محمدباار انصاری(
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تاب خود نقل نموده دو. مطالبی که ادعاشده سلیم ای دیگر اصحاب شنیده و در ک
 شوند.  که در ییر نام برده می ناست
 معرفی راویان شفاهی به سلیم .1-1

ها را با واسطه نقل نموده استن در  احادیث و روایاتی که سلیم بن ایس آن ۀمنشأ اولی
نفر  10های منسوب به سلیمن به نقل ای حدود  های خطی گروه الف و ب کتاب نسخه

نفر ایشان با افراد  5که البته  ننفر 10ها نیز حدود  طی گروه ج ای آنو در نسخۀ خ نباشد می
؛ محمد بن 50)چهار شخصِ مشخص یعنی: جابر بن عبدالله انصارین حدیث ابلی مشترک نیستند 

)نک:  56ن 55ن حدیث وااص ؛ نیز: سعد بن ابی57بن مالک و عبدالله بن عمرن حدیث  مسلمهن سعد
 ۀن و یک نفر شخصِ مجهول(؛ بنابراینن منشأ اولی(57ن 56 ن55ن 50ن حدیث 1397سلیمن 

حضرت  ۀهای منسوب به سلیمن جمعاا با محاسب های خطی کنونی کتاب احادیث در نسخه
 ند ای:ا ن حدود یانزده نفرند که عبارت)ع(امیر
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عیاش و دیگران وجود  جدای ای این مواردن احادیثی نیز مستقیم به نقل ای ابان بن ابی
 ه اساساا منقول ای سلیم بن ایس نیستند.دارد ک
 ابهامات و اشکالات. 2-1

دربارۀ ووعیت منشأ احادیث کتاب سلیمن ابهامات و سؤالات متعددی اابل طر  
 ند ای:ا ها عبارت است که چند نمونه ای آن

هان  اول سن بسیار اندک سلیم بن ایس در یمان دریافت بسیاری ای نقلبا توجه به  .1
روی ماست که آیا وااعاا سلیم بن ایس با برخی ای اصحاب )همانند سلمان و  ییشِ  این ابهام

 مانند آن( ارتبا  مستقیم و حضوری داشته است یا خیر؟
ادعایی سلیم در کتاب خودش برای کشف وااعیاتِ رویدادها و  با توجه به شواهد .2

واندی سال  د چهلاتفااات صدر اسلامن این سؤال اابل طر  است که چرا در طول حدو 
تحقیقات فعال و ییگیر و شخصی سلیم بن ایسن وی فق  ای افراد محدودن یعنی حدود 

 نفرن تحقی  و نقل روایت نموده است؟ 15
های منسوب به سلیمن مشخص است که  با توجه به حجم روایات موجود در کتاب .3

های  نی در کتابآفری ن بیشترین حجم حضور و نقش)ص(و ییامبر )ع(بعد ای حضرت علی
ها به انواع مختلفی  منسوب به سلیمن به سلمان فارسی تعل  دارد. سلمان در این کتاب

همانند نقل مستقیم روایت یا بودن نام او در احادیثن حضور جدی و یررنگ دارد. سلمان 
ن 49ن 47ن 45ن 21ن 4ن 1)نک: احادیث صورت مستقیم ناال روایت است  در هشت حدیثن به

 شترک )مثلاا با ابوذر و مقداد( و مستقیم روایت استو در چهار حدیثن راوی م (62ن 58
آفرینان و مخاطبان داخل در  و در یانزده حدیثن یکی ای نقش (44ن 38ن 24ن 6)نک: احادیث 

 ن(67ن 61ن 52ن 48ن 42ن 39ن 27ن 25ن 19ن 14ن 12ن 11ن 10ن 7ن 3)نک: احادیث روایات است 
 27های منسوب به سلیمن  های مختلف کتاب حدیث نسخه 70طوری که ای مجموع  به

صفحه ای  183که سلمان در حدود  ابه این معن نباشد روایت آنن مرتب  با سلمان فارسی می
درصد حجم احادیث نسخه( حضور و  64کتاب )یعنی حدود تقریبی  ۀصفح 290

 آفرینی دارد. نقش
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تخاب منشأ روایات توس  سلیم به چه کهن ان جا اابل توجه است این سؤالی که در این
 )ع(دلیل بوده است؟ آیا افراد دیگری که در همان واای  تاریخی و جریانات عصر ییامبر

بودندن مورد وثوق سلیم  )ع(و ای اصحاب خاص حضرات معصومین ندحضور داشت
 یا سلیم بن ایسن دسترسی به افراد دیگری جز این چند نفر نداشته است؟ اند نبوده

کند کهن شخصی که این کتاب سلیم و احادیث را  گری می براینن این ابهام جلوهبنا
تدوین نموده استن احتمالاا دسترسی حضوری به منشأ راویان اصلیِ واای  دوران یس ای 

لای  که نویسنده ای لابه ابه این معن ننداشته است )ع(و عصر حضرت امیر )ص(ییامبر
خودن فق  برخی روایات با موووع مورد نظر خود ها و نوشتجات موجود در عصر  کتاب

نمایند  ها این فرویه را یشتیبانی می برخی ای یژوهش .آوری و تدوین نموده است را جم 
 .متن( ن ین سراسر1402)نک: استادین

 راویان مستقیم از شخص سلیم بن قیس .2
سانی کتاب با توجه به مشکلات اخبار احادن بسیار مهم است تا روشن گردد که چه ک

اند؟ یاس  به  صورت مستقیم ای او دریافت و تحمل نموده هیا روایات منسوب به سلیم را ب
های خطی  توان ای اسناد روایات سلیم در مناب  نخستین و نیز اسناد نسخه این یرسش را می

 های کنونی به دست آورد. سنددار کتاب
 معرفی راوی یا راویان مستقیم از سلیم .1-2

های منسوب به سلیم که دارای سند هستندن فق   های خطی کتاب اد نسخهطب  اسن
عیاش راوی مستقیم روایات سلیم است. اما در اسناد برخی روایات  شخص ابان بن ابی

ابان و ابراهیم  ییم:رو  هسلیم در مناب  نخستینن ما با دو شخصِ راوی مستقیم ای سلیم روب
ن با توجه (372ن ص14ن ج1406نمونه نک: مجلسین برای )بن عمر یمانی. بعضی ای نویسندگان 

 «ابراهیم بن عمر یمانی عن سلیم»که در برخی ای اسناد مناب  نخستینن روایاتی ای  به این
 اند که روایات سلیمن خبر واحد ای ابان نیستند. ادعا نموده نوجود دارد

انجام شدن به نظر که ییرامون اسناد سلیم بن ایس در مناب  متقدم  ییها با بررسی
عیاش هستند  رسد که اسناد و طرق سلیم بن ایسن همگی به نقل ای شخص ابان بن ابی می

باشندن همگی افتادگی در سند  عیاش می و اسنادی که ظاهراا ای شخص غیر ابان بن ابی
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های خطی و چه در روایات مناب   دارند. به عبارت دیگرن تمام روایات سلیمن چه در نسخه
 اند. عیاش نقل شده نن فق  ای شخص ابان بن ابینخستی
نام  .بعد ملاحظه کنید ۀرا در جدول صفح ک ف عنوان نمونهن اسناد سلیم در کتاب  به

 است.ییدا نموده  گیبن اذینه در میان برخی ای اسنادن افتاد  عیاش و نیز عمر ابان بن ابی
 ۀن همگی داردها افتاد  ان ای آنبنابراینن جز چند سند مشوش و نیز برخی اسناد که نام اب

 اسناد سلیم خبر واحد ای ابان هستند. همچنینن بر فروی که سند یک روایت یا چند
روایات سلیم بن ایسن  ۀنیست که هم اوایت ای غیر طری  ابان اابل تبیین باشدن به این معنر 

ی ای روایات همان یک روایت یا اندک که فق  استبلکه به این معن نطری  غیر ابان دارند
این در  .منسوب به سلیمن طریقشان خبر واحد ای سلیم نیست و طری  غیر ای ابان نیز دارند

صورتی است که این اندک روایاتن هم ای طری  ابان و هم ای طری  غیر ابان نقل شده 
خبر  ناندن در واا  مهمن تمام روایاتی که فق  ای طری  ابان آمده ۀباشند. طب  این نکت

 ابان ای خبر واحد سلیم هستند.واحد 
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 عیاش معرفی ابان بن ابی .2-2
« ابواسماعیل»اش  ن و کنیه«ابان بن ابی عیاش فیروی بصری دینار یاهد»نام کامل ابانن 

عبدالقیس ای ابایل ادیم عرب در تهامه در  ۀو ای موالی عبدالقیس عبدی بوده است. ابیل
  ابی  ابان بن»با عناوین   وی  های تراجم و...ن نام عربستان بوده است. در مناب  و کتاب

 ذکر شده است. « ابان بن فیروی»و « عیاش
بانن اطلاع و گزارشی در دست ایمان ولادت  ۀای صاحبان تواری  و تراجمن دربار 

اند. چون در بصره  ق دانسته128ق و برخی 138جب حدود سال ر   نیست. مرگ او را اول
ن 1406ن رحج  )نک: ابننیز جزئی ای عنوان او شده است « البصری»سکونت داشتهن وصف 

 .(14ن ص1ن ج1382؛ ذهبین 99ن ص1ن ج1326حجرن   ؛ ابن31ن ص1ج
 ابهامات و اشکالات پیرامون ابان و نسبت او با سلیم .3-2

عیاش و نسبت او با روایات منسوب به سلیمن ابهامات  بن ابی شخصیت اباندربارۀ 
 ند ای:ا ها عبارت متعددی وجود دارد که برخی ای آن

 الف. ووعیت رجالی ابان
اند  عیاش را توثی  نکرده ابی شناسانن اعم ای شیعی و سنی و متقدم و متأخرن ابن رجال

شناسان شیعین یعنی  ن ای رجال. البته دو ت(99ن ص1382؛ حلین 106ن ص1380)نک: طوسین 
 (3ن ص1ن ج1351)مامقانین و مامقانی  (32ن ص3ن ج1382)نک: نورین میریا حسین نوری 

نشان دهند. میریا حسین نوری بر این نظر است که ابان به دلیل «  موث  »اند او را  کوشیده
ه این البت .ن تضعیف شده و ای متروکین شمرده شده استاای سوی مخالف نشیعی بودن

جدای ای شیعی نبودن ابانن با وعیف شمردن ابان در کتب رجالی شیعه سایگار  سخنْ 
 نو غیر ای کتاب سلیم نکه صدها روایت ای ابان در مناب  عامه وجود دارد تر این نیست. مهم

رسد  شمار ای وی در مناب  شیعه موجود است. بنابراین به نظر می فق  چند روایت انگشت
 نیست.یذیرفتنی له ئن فراوانین دلایل آنان در این مسیطب  شواهد و ارا

اند  دانستهنعیاش را در مجموعن اابل اعتماد  سنت نیز ابان بن ابی اهلبنام  محدثانِ 
ن 1ن ج1326حجرن  ؛ ابن102ص نتا ؛ جویجانین بی285ن ص1403 ؛ داراطنین47ن ص1406)نک: نسائین 

عیاش را به این دلیل وعیف و غیراابل  . بعضی ای رجال شناسان اهل سنتن ابن ابی(98ص
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و در  (22ن ص2قن ج1404)نک: مزین اند که در حفظ حدیث وعیف بوده  اعتماد شمرده
 .(12ن ص1قن ج1382ذهبین )نک: شده است  نقل حدیث و راویان آنن دچار فراموشی می

عنوان نمونه  )بهاند  تفصیل بیان داشته برخی ای محققان معاصرن دلایل عدم اعتبار ابان را به
 .(62ج13شن بن ص1382نک: جلالین 

 ب. چگونگی دسترسی ابان به روایات سلیم
در داستان آغایین کتاب منسوب به سلیمن بیان شده که وی کتابش را در شهر 

)نک: سلیمن ساله تحویل داده است  14 رس ایران و در منزل یدری ابانن به ابانِ نوبندجان فا
کرده است  . اکنون روشن نیست که ابانِ بصرین در نوبندجان فارس چه می(206ن ص1397

یا خیر؟ ای داستان سرآغای کتاب سلیمن که شر  ماجرا ای  ییسته میجا  و آیا اساساا در آن
رسد که وی یس ای تحویل گرفتن کتاب سلیمن در  به نظر میگونه  این نیبان ابان است

بنابراین مشخص نیست که در نوبندجان مسافر  .بصره به حضور حسن بصری رفته است
بوده و به شهر اصلی خود بایگشته یا در نوبندجان ساکن بوده و به بصره مسافرت نموده 

سکونت ابان یا حداال یس لایم است تا ووعیت تولد و  .(208ن ص1397)سلیمن است؟ 
مسافرت او و منزل داشتنش در شهر نوبندجان روشن شود تا مشخص گردد که دسترسی 

 ابان به روایات سلیم چگونه بوده است؟
 کتاب سلیمابان در ج. جعل و دستکاری 

غضائرین  )نک: ابنغضائری و مشای  او  ن متقدم و متأخر همانند ابنابرخی ای رجالی
که اساسِ  ابه این معن ندانند منسوب به سلیم را جعل شخص ابان مین کتاب (36ن ص1422

. جدای ای اینن کتاب کنونی سلیم بن استابان  ۀویرداخت کتاب منسوب به سلیمن ساخته
نمونه نک: رای )بعیاش یا دیگران دارد  ووو  اوافاتی با اسم شخص ابان بن ابی ایسن به

 .(619و  506ن 471ن 437؛ 296ج290؛ 264ج262ن ص1397سلیمن 
 کتاب و احادیث سلیم بن قیس ۀراویان اولی .3

های خطی منسوب به سلیم  نیز در اسناد برخی نسخهدر اسناد بعضی ای مناب  متقدم و 
 ن ای دو(نس  خطیبرخی منقول در ابتدای )انتقال کتاب سلیم  و داستان نقلهمچنین و 

 :خورد عیاشن نامی به چشم می بن ابی عنوان تنها راویان احادیث سلیم ای ابان شخص به
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 و معمر بن راشد. هبن اذین عمر
های خطی  انتقال کتاب سلیم ای ابان به شخص بعد ای ابانن در نسخه و داستان نقل

های خطی  که در داستان ابتدای نسخه ابه این معن ناند سلیمن دوگانه و مخدوش درج گشته
کتاب ای ابان ذکر شده و در برخی  ۀگیرند ویلعنوان تح ترن نام معمر بن راشد به ادیمی
جای آن درج شده است. ای آن بدترن در برخی ای  های متأخرن نام عمر بن اذینه به نسخه
یعنی در اول داستانن نام معمر آمده است  ندوگانه ذکر شده نهان داستان نقل و انتقال نسخه

های اسناد  که البته این دوگانگین ناشی ای دستکاری نو در آخر داستانن نام عمر بن اذینه
 باشد. ها می های خطی متقدم و جعل اسناد شی  طوسی بر این نسخه نسخه

شناسی  که آیا عمر ناال کتاب سلیم بوده است یا معمرن گونه همچنینن جدای ای این
شخصیت با کتاب  ارتبا  این دودربارۀ و معمر بن راشدن ابهاماتی را  هروایات عمر بن اذین

 گذارند. روی ما می ییشِ  نسلیم
جا فق   در ایناما  نها و مقالاتی در دسترس است این دو نام یا شخصیتن نوشته دربارۀ

نماییم و بیشتر برای دریافت ابهامات ییرامون این  به ذکر اجمالی شناخت ایشان بسنده می
 .یرداییم تن می شناسی روایات این دو به ذکر گونه نراویان و کتاب سلیم

 همعرفی عمر بن اذین .1-3
او   نموده و نام  بسیاری را نقل  ای است که روایات نام مشهور راوی هاذین ابنکه  با این
ای در  شده اما شخصیت چندان شناخته ناست  حدیثِ مکررن آمده 482اسناد   در سلسله

ت و هویت تاریخی حتی طب  شواهدین این نام برای دو شخصیو میان رجالیان نیست 
 اابل تبیین است.

 360های کنونی سلیمن در کل مناب  نخستین تا ارن هشتمن حدود  جدای ای کتاب
اذینه وجود دارد که ای این عددن  نحدیث )که مکررات نیز دارند( ای عمر بن اذینه یا اب

هن ااعدتاا به تعدادی احادیث نیز وجود دارند که با توجه به راویان ابل و بعد در اسناد مشاب
)نک: استادین است یافته  گیمیان راویان افتاد در  نقل ای عمر بن اذینه هستندن ولی نام وی

 .متن( شن جن سراسر1401
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 اذینه و سلیم بن شناسی روایات عمر ابهامات موجود در گونه .2-3
کلینی هستند و این کتاب  ک ف در کتاب  هچون غالب روایات منقول ای عمر بن اذین

بررسی  اوستنن تقریباا دربردارندۀ تمامی احادیث هبیشترین آمار احادیث عمر بن اذین با
شناسی احادیث  تواند گویای کلی گونه در این کتاب می هاذین شناسی روایات ابن گونه
ن غالباا تکرار روایات عمر بن اذینه در ک ف چراکه احادیث دیگر در مناب  غیر ای  نباشد وی 

  باشند. می ک ف 
: یک. روایات اند کلی ۀدو دست ک ف در کتاب « عمر بن اذینه» نروایات با نام راوی

عمیر که شامل حدود  ابی عمیرند. دو. روایات غیر ابن ابی و که همگی منقول ای ابنافقهی 
هان ای  عدد ای آن 12شوندن که  روایت )با نام عمر بن اذینه و یا با افتادگی نام وی( می 21

های کنونی سلیم مرتب   عدد با موووعات کتاب 3. ای این دوایده عددن اند سسلیم بن ای
عدد آنن ای نظر موووعن هماهنگ با موووعات  9و  اند یا اخلاای نیستند و فقهی

 باشند. های کنونی منسوب به سلیم می کتاب
های کنونی منسوب  تمام روایات عمر بن اذینه ای سلیم که مرتب  با موووعات کتاب

 9 ۀهستند و هم« ابراهیم بن عمر یمانی»ن منقول ای شخص مجهولی با نام اند سلیم به
 9روایت ای  5و  نحدیث ابراهیم بن عمر ای عمر بن اذینهن در مناب  عامه موجود نیستند

 حدیث همن در مناب  شیعه نخستین موجود نیستند.
اذینهن یک حدیث در  حدیثِ غالباا یرحجم و طولانی ابراهیم بن عمر ای عمر بن 9ای 
های کنونی  هان در بخشی ای کتاب و سه حدیث ای آن نهای کنونی سلیم وجود ندارد کتاب
ها نیز با تفاوت و اوافات فراوانی  با اوافاتی موجودند. همچنینن ینج حدیث ای آنسلیم 

 های کنونی سلیم وجود دارند. های کتاب لدر برخی ای مد
 ن سه احتمال اابل طر  است:بالا ۀذکرشد با توجه به موارد

عنوان عمر بن اذینه نام فق  یک شخصیت و هویت تاریخی است که دو رویکرد  .1
یعنی هم روایات فقهی و هم روایات اندک کلامین ای دو طری   نروایی داشته است

 مختلفن ای او نقل شده است.
ویکرد روایی عنوان عمر بن اذینهن نام دو شخصیت و هویت تاریخی است که دو ر  .2

یعنی یکی روایات فقهی فراوان نقل نموده است و دیگری روایات  ناند متفاوت داشته
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اذینه توس  شی  طوسی  اندک کلامی. این ووعیتن با تفکیک دو شخصیت ابن
بوده و ای   ها در بصره و دیگری کوفی اذینه هماهنگی دارد که گفته است: یکی ای ابن

 است.  و در یمن درگذشته  تهگریخ  دست حکومت مهدی عباسی
احتمال مهم دیگر این است که عنوان عمر بن اذینه نام فق  یک شخصیت و  .3

هویت تاریخی است که البته فق  یک رویکرد فقهی داشته است و احادیث با مضامین 
افزوده  ک ف صورت نونویس و مثلاا بعد ای ارن ششم به متن کتاب  تاریخی ج کلامین به

ن الفن 1401)نک: استادین ای کلینی نیستند. این احتمال حداال سه مؤید دارد اند و  شده
 .(90ج64ص

شود که اگر نام عمر بن  مشخص می هاذین در هر صورتن یس ای بررسی روایات ابن
اذینه شامل یک شخصیت تاریخی باشدن گویای این مهم است که روایات او در حدود 

ن 3ن ج1407نمونه نک: کلینین رای )ب اند ول ای یرارهدرصد موارد فقهی و عمدتاا منق 93.5
موووعات و ربطی به  (361و  100ن ص7؛ ج112و  87و  86ن ص6؛ ج549و  239ن ص4؛ ج206ص

ا نام وی بدرصد دیگر روایات  6.5و در حدود  نهای کنونی منسوب به سلیم ندارند کتاب
ن لایم است تأمل شوند که اند های کنونی سلیم مرتب  با موووعات کتاب شانکه محتوای

 نس  توانند نشانگر ارتبا  وی با احادیث آیا این تعداد اندک ای روایات عمر بن اذینه می
 9خطی کنونی منسوب به سلیم باشند یا خیر؟ همچنین لایم است توجه شود که چرا تنها 

 باشد و این شخص کیست؟ ابراهیم بن عمر یمانی می ۀروایت عمر بن اذینه با واسط
گویای این ن اما ای سوی دیگرن اگر نام عمر بن اذینه شامل دو شخصیت تاریخی باشد

مطلب است که رویکرد روایی این دو شخصیت متفاوت بوده است و یکی رویکرد فقهی 
 .(90ج64ن الفن ص1401)نک: استادین داشته و دیگری رویکرد کلامی ج تاریخی داشته است 

 معرفی معمر بن راشد .3ـ3
بیشتر تابعانن حدیث نقل  ق( ای153بصری )ممعمر بن راشد ایدی حدانی  هو ابوعر 

ویژه صنعانیان ای او  و بسیاری ای بزرگان حدیث به (54ن ص4ج نتا حجرن بی )ابنکرده است 
ن 1403)نک: خوئین سنت است که مورد اعتماد شیعه  اند. وی ای راویان اهل روایت کرده

 باشد. می (303ن ص28ن ج1404ن ی)نک: مزو سنی  (265و  264ن ص18ج
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 راشد و سلیم بن شناسی روایات معمر ابهامات موجود در گونه .4-3
عنوان کتاب ای مناب  شیعین روایات و احادیثی ای معمر بن راشد وجود  30در حدود 

هرچند که  ندارد. در مناب  ارن اول تا چهارم هجری حدیثی ای معمر بن راشد یافت نشد
شماری منسوب به این دوران وجود دارند. اما در مناب  موجود شیعه ای ارن  مناب  انگشت

نفر راوی  19روایت غیرتکراری ای حدود  75ن فق  حدود شدچهارم تا هشتم که بررسی 
 وجود دارد.

نعمانی  هالغیبدر کتاب « معمر بن راشد ای ابان ای سلیم»که احادیث  با توجه به این
جعلی و نونویس هستند و یس ای حدود ارن  (110ج57ن ص1397)نک: نعمانین  ق360یاوفمت

ن الفن سراسر 1400ن استادی؛ 400ن بن ص1399)نک: استادین اند  کتاب افزوده شدهاین ششم به 
 70تعداد روایات غیرتکراری معمر بن راشدن در کل مناب  شیعه تا ارن هشتمن حدود  نمتن(

 نفر راوی خواهد شد. 18روایت ای حدود 
ن در اند مرتب  )ع(بیت حدود نیمی ای روایات معمر بن راشدن که البته به فضائل اهل

همانند  اندن که ای نظر اصالت یا انتساب به مؤلف یا یمان تألیفن مخدوش هستندمنابعی 
منسوب به  الاختص صن ن بن سراسر متن(1400)نک: استادین منسوب به طبری  المسترشی

  .ن سراسر متن(1397مزرعهن  )نک: حیدریفید شی  م
چنین معمر بن راشد در مناب  شیعی ای ابعاد مختلفن  ۀنتایج بررسی روایات هفتادگان

 :است
نعمانی که ای کتاب کنونی  الغیبهجدای ای احادیث جعلی سلیم بن ایس در کتاب  .1

هیچ حدیثی ای معمر بن راشد به نقل ای سلیم بن ایس در مناب   ناند سلیم به آن افزوده شده
عیاش در مناب   وجود ندارد. همچنین هیچ حدیثی ای معمر بن راشد به نقل ای ابان بن ابی

و روایات سلیم و ابان در مناب  شیعهن همه به نقل ای عمر بن اذینه هستند که  نیستشیعی 
و روایات معمر بن راشد  ن ج(1399)نک: استادین ارند البته ارتباطی با کتاب کنونی سلیم ند

شمارن همگی در مسائل و  موارد انگشتدر عیاش در مناب  عامه نیز جز  ای ابان بن ابی
 .اند موووعات فقهی

درصد  40اما  نمذهب و ای بزرگان راویان عامه است که معمر بن راشدن سنی با این .2
درصد دیگر  28. همچنین سنت نیست در مناب  شیعه در مناب  اهل او منقول ایاحادیث 
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ن اما احادیث مشابه یا با تفاوت ییاد ای وجود نداردسنت  احادیث نیز متنشان در مناب  اهل
درصد احادیث معمر موجود در مناب  شیعهن در مناب   32ها وجود دارند. بنابراین تنها  آن

 ارند.ارون نخستین یا مناب  بعدی وجود د
در مناب   ندندرصد احادیث معمر بن راشد که در برخی مناب  وجود دار  50حدود  .3

شوند.  یعنی جزء متفردات ای او محسوب می نوجود ندارند 12و  11نخستین شیعه تا ارن 
وجود ندارند  7درصد دیگر احادیث معمر نیز در مناب  نخستین تا ارن  18همچنین حدود 

درصد احادیث معمر نیز  12اند.  ها مطر  و درج شده کتابو یس ای ارن هفتم در 
درصد احادیث  20صورت مشابه یا با تفاوتن در مناب  شیعه وجود دارند. بنابراین تنها  به

ها جزء متفردات  ای در دیگر مناب  شیعه دارند و مابقی آن معمر بن راشدن سابقه
 .اند احادیث

د در مناب  شیعهن ییرامون فضائل حضرت درصد احادیث معمر بن راش 45.5حدود  .4
هستند. حدود  )ع(مهدیدربارۀ درصد  2.7درصد امامت و  16ن )ع(بیت و اهل )ع(امیر
درصد یعنی دو حدیث  2.7. تنها اند موووعات متفراهشامل درصد احادیث معمر  33

و لعن  امیه کوتاهن با موووع مطاعنن در احادیث معمر وجود دارد که ییرامون طعن به بنی
 .(81ج71ن بن ص1401)نک: استادین باشند  سفیان می معاویة بن ابی

دربارۀ سنت  و مناب  اهل الج معکه غالب احادیث معمر در  نتیجهن با توجه به ایندر 
عیاش و سلیم بن ایس ای معمر بن راشدن در  و نیز هیچ حدیثی به نقل ای ابان بن ابی اند فقه

رسد که اسناد معمر برای احادیث  به نظر می نباشد مناب  شیعه و سنی موجود نمی
که احتمالاا  ابه این معنن های کنونی منسوب به سلیمن ساختگی یا نادرست باشند کتاب
 ۀدر نسخرا  )ع(بیت حدیثی کوتاه با اسناد معمر در فضائل اهل کتاب سلیم تک مدون

عنوان اسناد کل  های بعدی کتاب به برداری خطی نوشته و این سند یگانه حدیثن در نسخه
دست برای کتاب منسوب به  به کتاب سلیم ینداشته شده است و این اسناد بعدها دست

 . (81ج71ن بن ص1401)استادین اند  نویسی شده سلیم نسخه
 راویان اولیه )عمر یا معمر(راویان واسطه تا  .4

راوی احادیث منسوب به سلیم ای ابان بن  شد که اساساا معلوم نیست تک گفته
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ووعیت راویان واسطه تا اما  .یا معمر بن راشد بوده است هعیاشن شخص عمر بن اذین ابی
توان ارائه  ایشان را به نسبت سلسله راویان اسنادی که در دسترس استن در دو دسته می

  د:دا
 های خطی نسخهراویان واسطه در اسناد  .1-4

اسناد ابتدایی و داخلی همۀ سند منسوب به سلیمن اگر  های خطی بی جدای ای نسخه
ها را ای اسناد کامل در نظر  های آن سنددار را تجمی  کنیم )و افتادگیهای خطی  نسخه

ها  که گزارش آن اند های خطی در ینج طریِ  مشوشِ اابل طر  بگیریم(ن تمام اسناد نسخه
  ابلاا گذشت.

های خطی متأخر منسوب به سلیمن جعلی و  همچنین اسناد شی  طوسی بر نسخه
یافته در اسناد نس  خطین  له و با حذف اسامی تصحیفئ. جدای ای این مساند تعویضی

 ند ای:ا هایخطیعبارتراویان واسطه در نسخه
عبدالریاق بن  .3 ؛عبدالله بن عمر یمانی .2 ؛بن منذر بن احمد صنعانیاحمد  .1
 .همام بن ناف  .4 ؛ابراهیم بن عمر یمانی )مجهول؟( .4 ؛(ق211)م صنعانی  ناف  بن  همام

 .دارندهمگی یا غالب این راویان ووعیت رجالی مجهولی 
 واسطه در اسناد منابع نخستین راویان .2-4

ری  آوری شودن بیش ای ینجاه ط واتی کل اسناد احادیث سلیم در مناب  نخستین جم 
. البته بسیاری ای (42-11ن جن ص1401)نک: استادین آید  سندی ای مناب  متأخر به دست می

ها و اشتباهاتی در ترتیب راویان خود دارند که با حذف مکررات و  اسناد و طرقن افتادگی
تطبی  برخی ای طرقن حدود شانزده طری  کلی به احادیث سلیم باای خواهد ماند و شامل 

 گردند. جاه نفر راوی میحدود یکصدوین
 ابهامات و اشکالات .3-4

شده برای احادیث سلیم که برای بهبود ووعیت  اگر ای اسناد و طرق جعلی یا تعویض
ای  غالب راویان واسطه ننظر کنیم صرف ناند انتساب روایات منسوب به سلیم استفاده شده

 .اند شیعهاسناد احادیث منسوب به سلیمن مهملن مجهولن وعیف و ای غلات 
محمد  ابی نابوبکر جرجرائی نند ای: ابواحمد بصریا ن ایشان عبارتبرخی ای مجهولا
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اسحاق  ناحمد بن نضر بن ربی  ناحمد بن منذر بن احمد صنعانی ناحمد بن حسن نمدنی
حسن بن علی بن عبدالله  ناسماعیل بن علی بن ریین واسطی نبن ابراهیم بن عمر یمانی

 هنسلیمان بن ساع نحکم بن بهلول انصاری نحمد هاشمیحسن بن م نعلوی طبری
علی بن  نعلی بن محمد جعفی نعبدالله بن مبارک نعبدالله نعبدالقدوس بن مرداس

 نعیسی بن یوسف هنعمران بن ارّ  نعلی بن محمد بن مروان ]فیریوان[ نمحمد یهری
محمد بن  نمحمد بن ااسم اکفانی نااسم بن اسماعیل انباری نعیسی بن یوسف همدانی

 همام بن ناف . نعبدالله بن احمد صوفی
شهر أ»بلکه و عنوان نمونهن ابوسمینه محمد بن علی صیرفین معروف به کذاب است  به

وی آمده است که در کوفه مشهور به  ۀاست. در ترجم «الکذابین من أصحابنا الکوفیین
بن عیسی او را سپس احمد بن محمد  .سپس وارد ام شد و مخفی گشت .گویی بود دروغ

 .(321ن ص17ن ج1403)خوئین ای ام اخراج کرد 
داوود و  نمونهن نجاشین کشین ابن رایب .ن نظر مساعدی دربارۀ وی ندارنداهمۀ رجالی
)نک: دانند  ف و ای نظر اعتقادین فاسد مییلی وعیتن خینه را در نقل روایدیگرانن ابوسم

ه در کاند  و برخی گفته (332ن ص1407نجاشین ؛ 276ن ص1383داودن  ؛ ابن545ن ص1409کشین 
یردایی  ی و دروغیه وی را در غلوگو ک نیردن ومن اکتوان به وی اعتماد  ز نمییچ چیه

 . (276ن ص1383داودن  نمونه نک: ابنرای )بدانند  مشهور می
 های خطی راویان نهایی در نسخه .5

 گونه است:  های سلیم این سند اصلی نسخه
براهیم بن عمر الیمانی )یا إحدثنا  :ابی یعقوب الدینوری االسن بن حدثنا الح .یک

  ؛...«حدثنی عمی عبدالریاق بن همام الصنعانی  :عبدالله بن عمر الیمانی( اال
 :اال ةرب  وثلثین وثلثمائأح بن رجاء بدمش  سنة یأبوطالب محمد بن صب یحدثن» .دو

سه  لذا .(76ن دن ص1401)نک: استادین ...« یعصمة البخار یأبوعمرو عصمة بن أب یأخبرن
 محمد رجاء و عصمة البخاری هستند.حسن دینورین خطی سلیمن های  راوی نهایی نسخه

 های خطی معرفی راویان نهایی اسناد نسخه .1-5
 دینوریالیعقوب  حسن بن ابی .الف
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به حتی در حالات مشا ناین عنوان اساساا و کلاا نام و شخصی مجهول و ناشناخته است
 نالحسن الدینوری نالحسن بن الدینوری نآنن همانند الحسن بن ابی یعقوب الدینوری

ابوالحسین  نالحسن الدینوری ابو نابی یعقوب الدینوری نالحسین بن ابی یعقوب الدینوری
 الدینوری.

 بوطالب محمد بن صبیح بن رجاءا .ب
محمد بن صبیح »در مناب  شیعی ایرانی و عرااین تنها یک حدیث ای شخص 

موجود  ت رثخ دمشقکه در  (222ن ص12ج ؛376ن ص10ن ج1382)نورین دیده شد « السماک
عقده نیز راه یافته است.  ابن ۀشد های اخیر به کتاب بایسایی است و ای این کتاب در سال

عساکر  ابن نعنوان نمونه شده است. به یان شناختهاما به عکس مناب  مان وی در آثار دمشق
ن 5ن ج1415عساکرن  )نک: ابننقل نموده است  ت رثخ دمشقروایاتی ای محمد بن صبیح در 

ن 274ن ص53؛ ج249ن ص46؛ ج26ن ص45؛ ج280ن ص44؛ ج351ن ص40؛ ج27ن ص31؛ ج56ص
 .(19ن ص71؛ ج201ن ص56؛ ج319و  276ن 275

محمد بن صبیح بن رجاء در مناب  شیعی مکاتب حدیثی ایران با توجه به مجهول بودن 
رسد که این  و عراق و همچنین ذکر و تصریح مکان دمش  در اسناد روایت وین به نظر می

 راوین اهل شام است.
 هعصم یباعصمة بن . ج

 یعصمة بن أب»اند:  عساکر با عناوین ییر نقل شده ابن ت رثخ دمشقبرخی روایات در 
عصمة »و « عصمة إسرائیل یعصمة بن أب»ن «یکعصمة البعلب یمة بن أبعص»ن «عصمة

. ای عصمة (354ن 353ن 351ن 341ن ص40ن ج1415رن کعسا )نک: ابن« یعصمة البخار یأب بن
ت رثخ  مختصرتب  آن در  عساکر و به ابن ت رثخ دمشقن فق  دو مطلب در هعصم یبابن 

 .(351ن ص40ج ن1415رن کعسا )ابنمنظور یافت شد  ابن دمشق
 ابهامات و اشکالات .2-5

ن امحمد بن صبیح نیز در نزد رجالی نجدای ای ووعیت حسن دینوری که بیان شد
یعنی کسی و منبعی به نام و نشان وی  نشیعهن مجهول و به عبارت بهترن مهمل است

متعرض نشده است. جدای ای کتاب کنونی سلیمن هیچ حدیثی نیز منقول ای شخص وی 
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های کنونی و موجود منسوب به  یث و مناب  شیعه یافت نشد. حتی احادیث کتابدر احاد 
های حدیثی متقدم و متأخر  حن در هیچ یک ای کتابیسلیم نیز با این اسناد محمد بن صب

 اند. شیعه درج نشده
نیز در کتب رجال شیعه کاملاا مجهول و به عبارت بهترن  هعصم یباهمچنین عصمة بن 

احادیث و همین یا حدیثی ای وی در کتب شیعه وجود ندارد  مطلبی. مهمل است
ن در هیچ یک ای هعصم یباهای کنونی منسوب به سلیمن با این اسناد عصمة بن  کتاب

 اند. کتب حدیثی متقدم و متأخر درج نشده
 قابل توجه ۀچند نکت .6

در نزد برخی ای علما  مهای منسوب به سلیم بن ایسن ظاهراا ای ارن چهارم و ینج کتاب
در دسترس ایشان شامل چه روایات و مطالب و نیز  ۀاما روشن نیست که نسخ نبوده است

های خطی کتاب منسوب به  های متعدد نسخه ساختاری بوده است. حتی اکنون نیز مدل
حدیث هستند که یک حدیث مشترک در میان تمام این  48حدیث تا  7سلیمن شامل 

متقدم با توجه مشکلات متعدد این  یبرخی ای علما ن. در هر صورتها وجود ندارد مدل
شی  مفید در کتاب  ننمونه رایاند. ب اثرن دیگران را متوجه مطالب ناصحیح آن نموده

اما به این کتاب اعتمادی »... گوید:  می نباشد که منسوب به وی میتصحیح الاعتق د 
ستن خودداری کنند و ای اعتماد هآن  نیست و شایسته است متدینان ای عمل به آنچه در

به آن بپرهیزند و ای تقلید ای روایاتش دوری نمایند و در احادیث این کتاب به علما متوسل 
گاه سایندای شوند تا آنان را  . برخی ای علمای (126ن ص1363)مفیدن « صحیح و فاسد آن آ

 ؛«لا یُعتمد علی ما ینفرد به»اند:  معاصرن این نظر شی  مفید را با این عبارت خلاصه نموده
. (16ن ص1400)نک: یوسفی غروین بر آنچه تنها در این کتاب آمده است نتوان اعتماد نمود 

د که نبنابراینن ممکن است مطالب صحیح غیرمتفردی در کتاب سلیم وجود داشته باش
 لایم است ییدا شوند.

 :اند دسته روایات های سلیمن ای جهتین شامل سه ن نس  کنونی کتابدیگر ای سوی
و عبارت روایت  اند یعنی روایاتی که ای راویان دیگر ای ارن اول ن«روایاتِ سراتی» .1

ن 31ن 26ن 17ن 15ن 10ن 9ن 8ن 3 ۀ)همانند احادیث شمار در متن کتاب سلیم آمده است  اا ایشان عین
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 رات، ت رثخ وقعة حفین، الاحیاث، الغ. این روایاتن در این مناب : (69ن 43ن 35ن 34ن 32
یافت م ل  و شرح نهج البمغه لأعتق د، الا ص، أحول ایطبری، السقیفة، ک ف ، التمح

شوند که ای راویان دیگری همانند جندب بن عبداللّهن اصبغ بن نُباتهن ابیصة بن جابرن  می
ن 1403)نک: استادین لیلین یید بن وهب و عامر شعبی هستند  ابی سعید خدرین ابن ابی

 .متن( سراسر
های مختلف.  در ارون و دوره« شده و جعلی به متن کتاب سلیم مطالب اوافه» .2

عیاش و نیز اوافات دیگری که  ای ابان بن ابیاست یعنی این کتاب شامل اوافاتی 
 ۀهمانند خطب ناند ها افزوده شده هایی به نسخه مشخص نیست توس  چه افراد یا گروه

اردن در متن کتاب کنونین اوافاتی نیز میان تحریرهای نظر ای این مو  همام. همچنین صرف
همانند جریان عمر و احراق بیت  نهایی ای این کتاب وجود دارد های خطی مدل نسخه

)نک: کهن آنن موجود نیست  ۀهای همانند نسخ در برخی ای نسخه فاطمی)س( که
 .(21ن هجن ص1400استادین 

مل بیش ای نیمی ای حجم کتاب که شا« روایات و احادیث متفرد و منحصر» .3
های منسوب به سلیمن اخبار متفردِ متعددی  یعنی در این کتاب نشوند کنونی سلیم می

 تر ذکر آن گذشت. ییشنیستند و وجود دارند که در دیگر کتب روایی ما 
شناسین روایات  های متعدد تاریخی و حدیث بنابراین لایم است تا یس ای بررسی

و مؤیداتی ای ارآن و روایات صحیح دیگر  اند که اابل اتکا و ابولاندکی ای این کتاب 
 دارندن ای میان احادیث غیرمتفرد سلیم کشف و شناسایی شوند.

 گیری نتیجه
توان ای چندین  های منسوب به وی می احادیث سلیم بن ایس و روایات کتابدربارۀ 

 منظرن تأملات و مطالبی را مطر  نمود: 
احادیث در  ۀدهد که منشأ اولی شده به سلیم نشان می وایات عروهبررسی راویانِ ر  .1
ن )ع(حضرت امیر ۀهای منسوب به سلیمن جمعاا با محاسب های خطی کنونی کتاب نسخه

ها به نسبت سلیم  حدود یانزده نفرند و ابهامات و سؤالات متعددی ییرامون ووعیت آن
رسد که مؤلف کتاب اساساا دسترسی حضوری  عنوان نمونهن به نظر می اابل طر  است. به
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نداشته و ای  )ع(و عصر حضرت امیر )ص(به منشأ راویان اصلیِ واای  دوران یس ای ییامبر
آوری  را جم  شنوشتجات موجود در عصر خودن برخی روایات با موووع مورد نظر میان 

 نموده است.
که دهد  بن ایس در اسناد منسوب به سلیم نشان میبررسی راویان مستقیم ای سلیم  .2

و همۀ احادیث سلیم خبر  استعیاش راوی مستقیم روایات سلیم  فق  شخص ابان بن ابی
شناسان شیعی و سنی و متقدم و متأخرن ابان بن  که رجال واحدند. همچنین جدای ای این

ای  وایات سلیمن در هالهاندن ووعیت چگونگی دسترسی ابان به ر  عیاش را توثی  نکرده ابی
و  ؛دانند عیاش را جاعل کتاب سلیم می ای ابان بن ابی ای ابهام ارار دارد. بدتر ای آنن عده

در را عیاش  ووو  اوافاتی با اسم ابان بن ابی حتی اگر کتاب سلیم جعل ابان نباشدن به
 خود دارد.

که  جدای ای این .کتاب و احادیث سلیم بن ایس روشن نیست ۀووعیت راویان اولی .3
شناسی روایات  ناال کتاب سلیم بوده است یا معمر بن راشدن گونه هآیا عمر بن اذین

 نارتبا  این دو شخصیت با کتاب سلیمدربارۀ و معمرن ابهامات جدی را  هاذین ابن
 گذارد. روی ما می ییشِ 

فت که اگر ای توان گ ییرامون راویان واسطه تا راویان اولیه )عمر یا معمر( نیز می .4
شده برای احادیث سلیم که برای بهبود ووعیت انتساب  اسناد و طرق جعلی یا تعویض

ای اسناد  غالب راویان واسطه ننظر کنیم صرف ناند روایات منسوب به سلیم استفاده شده
 .اند وعیف و نیز ای غلات شیعه احادیث منسوب به سلیمن افراد مهملن مجهولن

های خطین یعنی حسن دینورین محمد بن صبیحن و عصمة  سخهراویان نهایی در ن .5
ن شیعهن مجهول و به عبارت بهترن مهمل هستند و منبعی به انیز در نزد رجالی هعصم یبابن 

نام و نشان ایشان متعرض نشده است. همچنین حداال دو تن ای ایشان نیز هیچ حدیثی در 
ای سوی دیگرن همین احادیث موجود منسوب به سلیم نیز با  .مناب  شیعه و سنی ندارند

 های حدیثی متقدم شیعه درج نشده است. اسناد این سه شخصن در هیچ یک ای کتاب
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Muḥammad ibn Sanān is a disputed narrator, with 
numerous hadiths attributed to him in Shiʿi hadith 
collections. His narrations in jurisprudence are so 
significant that disregarding them would result in the 
alteration of many religious rulings. Thus, evaluating his 
reliability through ʿIlm al-Rijāl (biographical evaluation) 
is essential. Among the relevant material are narrations 
attributed to the Imams (pbut) that are debated for their 
implications—whether they praise or discredit him. 
Additionally, criticisms have been raised regarding the 
chains of transmission (Sanad) of some of these 
narrations. Using a descriptive-analytical method and 
library resources, the authors address two key questions: 
1) According to the author of Qabasāt min ʿIlm al-Rijāl, 
do the narrations about Muḥammad ibn Sanān indicate 
his authentication (Tawthīq) or discreditation (Taʿḍīf)? 2) 
What critiques can be leveled against this perspective?  
The author of Qabasāt examines these narrations and 
adopts a stance of suspension (Tawaqquf) regarding 
Muḥammad ibn Sanān, arguing that biographical 
evaluations must rely on the opinions of rijāl scholars. 
This position, however, renders descriptive narrations 
ineffective and overlooks existing disagreements among 
rijāl experts themselves. Moreover, through a critical 
examination of the chains and contents of narrations 
about Muhammad ibn Sanān, his reliability has been 
concluded. 
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  ها: واژهکلید
کتججاب ابسججات مججن علججم 
الرجججججججالن محمدروججججججا 

محمد بجن سجنانن  یستانینس
 .یفتضع ی نتوث

 

در مججام   یفراوانج یجثاسجت کجه احاد  یمجورد اختلافج یجانای راو « محمد بن سجنان»
برخوردار است  یتیدر فقه ای چنان اهم یو یاتای او نقل شده است. روا یعهش یثیحد

 یجاننب یجن. بجا اانجامجد یم یای احکجام شجرع یاریبسج ییجرها بجه تغ گرفتن آن یدهکه ناد 
 یثیاحجاد  یجاننم یجن. در اشجود یروشجن م یو یرجال یورورت یرداختن به اعتبارسنج

 یابر مد   یثائمه)ع( صادر شده است که در دلالت آن احاد  یبرخ یاو ای سو   ۀدربار 
گرفتجه  یجاتروا ینای ا یبر سند برخ یاشکالات یناختلاف وجود دارد. همچن یاد  و

و بجه اسجتناد منجاب   یفیتوصج -یلجیمقالجه بجا روش تحل یجندر ا یسجندگانشده است. نو 
نظجر صجاحب کتجاب ای »انجد:  برآمده یدرصدد یاس  به دو یرسش اساس ینا کتابخانه

دارد  یو ی وارده در شأن محمد بن سنان دلالت بر توث یاتابسات من علم الرجال روا
مذکور بجا   صاحب کتاب«. وارد است؟ یشانا یدگاهبر د  ییها چه نقد»و  «یف؟تضع یا

شده و  یفیتوص یاتبر اساس روا  بن سنان محمداائل به تواف بر  یاتنروا ینا یبررس
نظجر  ینمراجعه نمود. ا یونبه نظر رجال یدبا ینو یرجال یعتبارسنجا یمعتقد است برا

 یجزن یجانرجال یجاندر م یگرند  یو ای طرف گردد یم یفیتوص یاتشدن روا ثمر یب موجب 
در شجأن  ردهوا یجاتروا ییو محتجوا یسند یبا بررس یناختلاف نظر وجود دارد. همچن

    .گرفته شده است یجهمحمد بن سنان وثاات او نت

صاحب کتجاب ابسجات مجن علجم الرججال  یدگاهد  یواکاو(. 1402) .یعل یدس نیدلبر؛ یهرا فاطمه؛ امیرین احسانن ینظر استناد:
. 154-129(ن 14)7 نحااااااایثی  یهااااااا  آموزه .«محمجججججججد بجججججججن سجججججججنان»مجججججججد  و اجججججججد   یجججججججاتروا ۀدربجججججججار 
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 مقدمه
نسبت به  )ع(های ائمه ها و نکوهش دانش رجال در شیعه ریشه در ستایش ۀاولی ۀهست
صحابه و یاران خود دارد. صدور و تعدد روایات توصیفین خود بهترین دلیل برخی 

گیری ای این روایات برای شناخت راویان و وثاات و وعف  بر بهره )ع(بیت روایت اهل
وصیفی در توثی  و تضعیف راویان صحیح و فهم آنان است. بنابراین استفاده ای روایات ت

که اساس نگارش کتاب  جا تا آن ناست )ع(بیت عرفی ما ای این روایات مطاب  با مراد اهل
کند و  نوعی راویان را معرفی می هایی است که به تجمی  گزارش الرج ل ةاختی ر معرف

رجال و راویان  ۀدربار  )ع(گونه ای روایات و اخبار ائمه آوری این غرض مولف نیز جم 
 حدیث بوده است.

یکی ای راویان مورد اختلافی است که روایات فراوانی در مجام  « محمّد بن سنان»
در فقه ای چنان اهمیتی برخوردار است که او حدیثی شیعه ای او نقل شده است. روایات 

ورورت  نبیانانجامد. با این  ها به تغییر بسیاری ای احکام شرعی می نادیده گرفتن آن
به دلیل اتهام به   شود. لکن محمد بن سنان یرداختن به اعتبارسنجی رجالی وی روشن می

برخی رجالیان ارار گرفته است و ای طرفین برخی دیگر او را ای بزرگان  غلو مورد تضعیفِ 
او ای سوی برخی ای   ۀروایاتی دربار  ناند. در این میان دانسته )ع(امامان  و یاران خاص

اعتبار رجالی  ۀتواند یژوهشگر را به نظر صائب دربار  صادر شده است که می )ع(مهائ
ها را دال بر مد  و توثی  وی و برخی  روایاتی که برخی آن ؛محمد بن سنان رهنمون ساید

 قبس ت من علم الرج لاند. اما صاحب کتاب  دیگر دال بر اد  و تضعیف او دانسته
ای دارد که ذیل بررسی روایات وارده در شأن محمد بن  ژهگونه روایات نظر وی این ۀدربار 

محمدروا  الله آیترون به بررسی و نقد دیدگاه  ییش ۀ. در مقالاست ن یرداختهه آسنان ب
یرداییم و ای این  ایشان می ۀروایات وارده در شأن محمد بن سنان و نظری ۀسیستانی دربار 

 ایم. برآمده رهگذر درصدد اعتبارسنجی رجالی محمّد بن سنان
ایشانن الله محمدروا سیستانی و کتاب  جایگاه علمیِ ویینِ آیت نای طرفی دیگر
 ساید. های ایشان را بیشتر روشن می ورورت یرداختن به آرا و دیدگاه نقبس ت من الرج ل

ة؛ بحوث یوس ئل الإنج ب الصن عبرخی دیگر ای تألیفات ایشان عبارت است ای: 
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 .الحج کشرح من س  ؛ بحوث ف ر إین الولییة بغیالرشر کة؛ زواج البیفقه
های علمیه به آثار و مؤلفات ایشان ای جمله امتیایات علمی  اابال علما و بزرگان حویه

الله سید موسی شبیری ینجانی در  آیت ۀتوان به توجه ویژ  شود که می او محسوب می
طور که درس خارج   همانوی اشاره کرد. علم الرج ل   قبس ت فمباحث رجالی به کتاب 

در المنع من الإنج ب بر اساس کتاب  نجنین سق در موووع  الله مهدی مروارید فقه آیت
وس ئل الإنج ب الله محمد مروارید نیز بر اساس کتاب  حال برگزاری است. همچنین آیت

 فرماید. درس خارج فقه تلقیح مصنوعی را ارائه می  الصن ع
ای درصدد یاس  به  این مقاله با روش تحلیلی ج توصیفی و به استناد مناب  کتابخانهلذا 

روایات وارده در  نقبس ت من علم الرج لای نظر صاحب کتاب »دو یرسش اساسی است: 
هایی بر دیدگاه  چه نقد»و « شأن محمد بن سنان دلالت بر توثی  وی دارد یا تضعیف؟

 .«است؟ واردالله محمدروا سیستانی  آیت
 یژوهش ییشینه و نوآوری

را  ها آن ناعتبار رجالی محمّد بن سنان مقالاتی نگاشته شده است که در ذیل ۀدربار 
های ییشین را متذکر  ذکر خواهیم کرد و سپس وجه تمایز یژوهش حاور با سایر یژوهش

 خواهیم شد.
 اند ای: باره عبارت سایر مقالات دراین

کید بر وثاات محمد بن  ن)ع(لاحکام امام رواا علل ۀاعتبارسنجی نام»یک.  با تأ
در این مقاله سعی شده  (.1396) حکیمای محمدروا نایینی منوچهری و محمد  «سنان

نگاری  و یا نامه وگوی طولانی عقلایی مبنی بر اجتناب ای گفت ۀاست تا ای طری  سیر 
الاحکامن  چون علل  یگویی در مسائل مهم مفصّل با شخص غیرثقه و مشهور به دروغ

 وثاات محمد بن سنان اثبات گردد. 
 ای سید محمدروا فقیه ایمانی «باینگری در شخصیت رجالی محمد بن سنان»دو. 

به تضعیف و توثی  محمد بن  مقالهدر این  .(116تا  95ن ص 37و  36ن بلاغ مبینن شمارۀ 1392)
نان یرداخته شده است. لکن آ ۀخر و بررسی ادلأسنان ای دیدگاه رجالیان متقدم و مت

 نپرداخته است.  ها وی و بررسی سندی و محتوایی آن ۀبه روایات وارده دربار نویسنده 
یشهن و اند یثحدن 1385) ییر ای علی خادم« بررسی توصیف رجالی محمد بن سنان»سه. 
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جالیان ییشین تنها به بیان نظریات ر  ۀنیز همچون مقالمقاله در این  .(79تا  67 ن ص2شمارۀ 
 آنان یرداخته شده است.  ۀوی و بررسی ادل ۀدربار 

ای مهدی بیات مختاری و   «جر  محمد بن سنان توس  فضل بن شاذان»چهار. 
. 314-293ن ص(16)9یقین تطب یثعلوم حد ۀژوهشنامین 1401) نسب علیروا حیدری

https://doi.org/10.22034/pht.2022.10749.1216.)  در این مقاله به بررسی چرایی اد  و
تنها در حد دو اما ل بن شاذان یرداخته شده است. جر  محمد بن سنان در سخنان فض

یرداخته و بررسی  )ع(ای جانب معصومین محمد بن سنان ۀصفحه به روایات وارده دربار 
 سندی و محتوایی دایقی ارائه نشده است. 

فقه اهل ن 1390) ای حمید ستوده «ت و تضعیفمحمد بن سنان؛ کاوشی در وثاا»ینج. 
آنان  ۀبیشتر به بیان نظرات رجالیان و ادل مقالهدر این  .(296تا  274 ص 67و  66 ۀشمار یتن ب

محمد بن سنان نیز یرداخته  ۀیرداخته شده و بسیار مجمل به برخی ای روایات وارده دربار 
 است.شده 

 یاده ای مرتضی عرب و حسن نقی «بایکاوی اعتبار رجالی محمد بن سنان»شش. 
به نقل و بررسی گفتار عالمان رجالی در مقاله در این  .(170-140(ن ص2)1ن کت ب قیمن 1390)

یرداخته و کوشیده شده است تا ای طری  روایات منقول ای محمد بن سنان  این رابطه
 دست دهد.ه تری ای احوال وی ب شناخت دای 

ای محمدعلی مهدوی راد و امیر عطاءالله  «ها دگاهمحمد بن سنان ای ورای دی»هفت. 
 یدر این مقاله نیز بیشتر به بررسی آرا (.64-37ن ص (2)4یژوهین  ن حدیث1391) جباری

صورت مجمل به  بهنیز آنان یرداخته شده است.  ۀخر و معاصر و ادلأرجالیان متقدمن مت
 ه است.محمد بن سنان یرداخته شد ۀبررسی برخی روایات وارده دربار 

های مذکور در واکاوی و نقد دیدگاه  وجه تمایز یژوهش حاور با سایر یژوهش
روایات مد  و ذم وارده در شأن محمد بن  ۀدربار  قبس ت من علم الرج لصاحب کتاب 

باره در ذیل شخصیت محمد بن سنان  دراین الله محمدروا سیستانی آیتسنان استن چه 
 شود.  یرداخته نه آای دارند که لایم است ب نظریه
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 شناسی )بیوگرافی( محمّد بن سنان شخص .1
 ن1364)نجاشین محمد بن سنان ابوجعفر یاهرین یکی ای راویان اهل کوفه است 

روایت  )ع(و امام جواد )ع(ن امام روا)ع(و ای امام کاظم (344ص ن1427؛ طوسین 328ص
)خوئین  رسد رد میمو  797 الله خویی)ره(ن به آیتکرده است. روایات وی طب  شمارش 

سنان را یکی ای افراد مهم در انتقال احادیث  . برخی ای محققانن ابن(147ن ص17ج ن1372
ای در انتقال  و نقش برجستهامعتقدند و  اند  ارن دوم به راویان ارن سوم هجری دانسته

 .(18-17ن ص1398)محمدبیگی؛ ابطحی فروشانی و چلونگرن  داشته استه ییدیه به امامیث احادی
که دارد برخی ای عالمان رجالی معتقدند روایات محمد بن سنان در فقه چنان اهمیتی 

. (134ص ن1372)خواجوئین  دشو  تغییر بسیاری ای احکام شرعی می باعثها  نادیده گرفتن آن
گیری  ما سه بار اندایه نویسد می نالله خویی در بحث ای مقدار آب کر آیت نبرای نمونه
بیان  او در ادامهدر روایات نیز ذکر شده است.  وجب( بود که 27با )مواف  کردیم و 

که بین محمد بن سنان و عبدالله بن سند مردد  دارد که در سند آن احادیث به دلیل این می
او سنانن محمد بن سنان باشدن به دلیل وعف  مقصود ای ابناگر ییرا  ناستن منااشه داریم

  .(162ن ص2ج ن1418)خوئین  اابل استناد نیست
الله  آیت ۀها فرد دیگری با نام محمد بن سنان وجود دارد که به گفت ییرا سند روایت

ن ای «هاشمی»است و با یسوند  )ع(سنان ای یاران امام صادق خویی وی برادر عبدالله بن
. در سند بعضی ای (172ن ص17ج ن1372)خوئین  شود محمد بن سنان یاهری متمایز می

سنان به محمد بن سنان اشاره شده است که این امر در بعضی  ا تعبیر ابنها نیز ب روایت
ن 3ج ن1380کلباسین : )نک مواا  موجب اشتباه شدن او با عبدالله بن سنان شده است

 .(672-670ص
 محمّد بن سنان ۀدربار   قبسات من علم الرجالواکاوی دیدگاه صاحب  .2

مقام به بررسی محمّد بن سنان در ومن دو  قبس ت من علم الرج لصاحب کتاب 
بررسی روایات وارده در   : مقام اول:(419-406ن ص1ج ن1437سیستانین : )نک یرداخته است

در . مقام دوم: بررسی سخنان رجالیان متقدم در شأن محمّد بن سنان ؛شأن محمد بن سنان
 یرداییم.  یژوهش حاور به بررسی مقام اول می
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 در شأن محمد بن سنان هبررسی روایات وارد. 1-2
گرچه تعداد روایات وارده در شأن محمد بن سنان ینج روایت استن اما صاحب 

چه  نیرداید و به بررسی آن میکند  میچهار روایت را در شأن محمد بن سنان نقل  قبس ت
نیز حضور دارد که به دلیل اشکال دورن آن را   در سند روایت ینجمن خود محمد بن سنان

 کند. مطر  نمی
 روایت اول و بررسی سندی و محتوایی آن .1-1-2
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صفوان بن یحیی و محمد بن سنان را لعنت کرد  )ع(بن بزی  نقل شده است که امام جواد
به محمد بن  )ع(ها ای دستور من سرییچی کردند. اما در سال بعدن امام جواد و فرمود: آن

ها  وست بدارن ییرا من ای آنسهل بحرانی فرمود: صفوان بن یحیی و محمد بن سنان را د
 .(503ص ن1409)کشین  راوی هستم

 بررسی سندی
  آاای محمدروا سیستانین روایت فوق را به دلیل عدم اثبات وثاات احمد بن هلال

 .(407ن ص1ج ن1437)سیستانین  داند غیرمعتبر می
به احمد بن هلال کَرْخی  ق( معروف267-180) بغدادیاحمد بن هلال عَبَرتائی 

ملایمت  ۀاند: یکی دور  را به دو دوره تقسیم کردهاو است. عالمان رجالی شیعه یندگی 
و امام  )ع(با چند تن ای امامان شیعی است. شی  طوسی او را در شمار اصحاب امام هادی

دوم یندگی او را مربو   ۀ. دور (397 و 384ص ن1427)طوسین  ذکر کرده است )ع(عسکری
و وفات  )ع(دانند. او یس ای شهادت امام عسکری به آغای غیبت صغری و یس ای آن می

محمد بن عثمان شد و بدین جهت در توای   ۀعثمان بن سعید عمری منکر نیابت خاص
 .(49ن ص2ن ج1403؛ امینن 399ن ص1411)طوسین  است یمان)عج( لعن شدهمنسوب به امام 

 ن1364)نجاشین «رکنیعرف منها و یةن یصالح الروا»ند: ک نجاشی ای او با این تعبیر یاد می
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منکر بودن برخی ای احادیث وی  .این تعبیر ظهور در وثاات احمد بن هلال دارد .(83ص
 کند نیز به معنای وجود خلل در مضمون حدیث است که ورری به وثاات او وارد نمی

غالی معرفی کرده . شی  طوسی در رجال و فهرستن او را (333ن ص12ج ن1418)خوئین 
احمد بن هلال را  الاستبص ر. ایشان در (83ص ن1411؛ طوسین 384ص ن1427)طوسین  است

)طوسین  شود کند که به روایات منفرد وی توجهی نمی وعیف و فاسدالمذهب معرفی می
اند: افراد غالی اگر  فرموده تنسبت به غلا الاحول ةعی. لکن ایشان در (28ن ص3ج ن1390

به آنچه در حالت  ؛حالت استقامت و حالت غلو و انحراف :داشته باشنددو حالت 
امامیه چنین برخوردی  ۀفئکند که طا ادعا می شی شود.  کنندن عمل می استقامت نقل می

ن 1ج ن1417)طوسین  گونه است کند که روایات احمد بن هلال نیز این دارند و تصریح می
شود. بنابراین برای رف   مت عقیده عمل مین یعنی به روایات وی در حال استقا(151ص

را ناظر به روایات احمد   الاستبص رتعارض نظر شی  در این دو کتابن باید سخن شی  در 
 بن هلال در یمان انحراف وی دانست. 

نجاشین : )نک است نوادر الحکمهای طرفی دیگرن احمد بن هلال ای مستثنیات رجال 
جز موارد  به نوادر الحکمهمی راویان در اسناد کتاب و مشهور است که تما (348ص ن1364

و لذا  (94ن ص1ج ن1416؛ مایندرانی حائرین 146ن ص1415)اعرجی کاظمین  اند استثناشده ثقه
ای بر وعف وی است. شی  صدوق نیز دیدگاه استادش را  احمد بن هلال اماره یاستثنا

. با (334ن ص12ج ن1418خوئین : نک) جز در مورد محمد بن عیسی بن عبید یذیرفته است به
روایتی ای احمد  کم ل الیثندر  نشی  صدوق که مبنای استادشان را ابول دارد ناین حال

ثَنا : »نویسد میکند و هنگام ذکر سند  بن هلال نقل می  دَ عن أحمدَ بنِ یز یعقوبُ بنُ یحدَّ
 .(204ن ص1ن ج1395بابویهن  )ابن« حال استقامته یهلالٍ ف

را بر حال  نولید ابن نبیانگر آن است که شی  صدوق تضعیف استادش این عبارتن
ولید نیز اائل به تضعیف  شود که ابن انحراف حمل کرده استن لذا با این ارینه معلوم می

 یس ای انحراف وی بوده است.  احمد بن هلال
. (202ص ن1402)حلین  علامه حلی روایات او را غیرمقبول دانسته است نای طرفی دیگر

الله خویی بر این گفته جواب داده است که توثیقات و تضعیفات مرحوم علامه حلی  آیت
 یک مجتهد برای مجتهد دیگر حجت نیست ۀمبتنی بر حدس و اجتهاد است و نظری
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. همچنین مبنای رجالی علامه این است که راوی باید عدل (332ن ص12: ج1418)خوئین 
 نا این مبنا را ابول نداریم و راوی باید ثقه باشدامامی باشد تا اولش حجت باشد. لکن م

 .(333ن ص12ج ن1418)خوئین  هرچند عدل امامی نباشد
با توجه به »گونه گفته است:  احمد بن هلال این ۀالله شبیری ینجانی نیز دربار  آیت

ار محتا  بوده و ییندگی خود در امور معمولی بس ه احمد بن هلال در مجموعِ ک نیا
ن شخصی اگر لاابالی و یادی مورد ابول طائفه بوده استن به نظر ما چنیهای ی  سال
شد. لذا ما نسبت به  شف میکار یود برای مردم و حداال برای خواص یبس نف بودیوع

هوای نفس در مراحلی به  ۀواسط سی بهکن است کمن هرچند ممینک ال نمیکخود او اش
ن یو به هم نستیاو ن ۀیت ای ناحیروان به معنای جعل ین اکیل نده شده باشدیشکانحراف 

ن یز به این« رکنیعرف منها و ی»ر یند. تعبک ر مییة تعبیالروا ز ای او به صالحینجاشی ن نجهت
 .(6327ن ص20ج نتا )شبیرین بی «ستیات او اابل ابول نیه بعضی ای رواکمعناست 

یذیریم  ای او می راروایاتی  ناحمد بن هلال ۀبندی و نظر نهایی دربار  بنابراین در جم 
 که ای او ییش ای انحراف وی و در حال استقامت عقیده به ما رسیده است.

چگونه تشخیص دهیم که روایت مورد بحث در  :یرسش مهم این استدر این میانن 
 حال استقامت عقیده و ییش ای انحراف وی بوده است؟

نیز ای سعد بن عبدالله ولید و او  توان در یاس  گفت: شی  صدوق ای استاد خود ابن می
نا ولا سمعنا یما رأ»گونه گفته است:  احمد بن هلال این ۀکند که سعد دربار  نقل می

صْبِ إلّا أحمدَ بنَ هلالیرَجََ  عن التّش   ٍ یبِمُتَشَ  این  .(76ن ص1ن ج1395بابویهن  )ابن «ِ  إلی النَّ
لال دارد. این در حالی سخن نشان ای میزان دیدگاه منفی سعد بن عبدالله به احمد بن ه

است که طب  سند روایت اولن سعد بن عبدالله ای احمد بن هلال روایت کرده است. یس 
با توجه به دیدگاه منفی سعد نسبت به  ناگر این روایت یس ای انحراف احمد بن هلال بود

کرد. این مطلب شاهد استواری است که روایت سعد ای  گاه ای وی روایت نمی اون هیچ
وی بوده است. بنابراین روایت مورد  ۀهلالن ییش ای انحراف و در حال استقامت عقید ابن

 بحث ای جانب احمد بن هلال نیز اشکالی ندارد و مورد یذیرش است.
 محتوایی بررسی

صفوان و محمد بن سنان را لعن کرده  )ع(در صدر این روایت نقل شده است که امام
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تضعیف این دو داشته باشد و احتمالاا به جهت رعایت تواند نشان ای ذم و  اما نمی ناست
چه صفوان بن  نمطر  شده است )ع(مصلحتی در آن دوران یا رعایت تقیه ای سوی امام

نیست یحیی ای مشای  ثقات و اصحاب اجماع است و شکی در مقام والا و جلالت وی 
سنان را نیز به رعایت محمد بن بر توان لعن  . با این ارینه می(315ن ص9ج ن1410)شوشترین 

ای این »در ذیل روایت که  )ع(تقیه و وجود مصلحت حمل نمود. این فرمایش امام جواد
ظهور در وثاات محمد بن سنان دارد و با  «دو نفر ییروی کن که ای این دو راوی شدم

 .اوستبر وثاات  التوجه به صحیح بودن سندن حدیث اول د
 محتوایی آنروایت دوم و بررسی سندی و . 2-1-2

ِ »کشی روایت کرده است: 
ن 
َ
ث
َّ
وَ  حَد

َ
ول
ُ
 بْنُ ق

ُ
د ِ یمُحَمَّ

ن 
َ
ث
َّ
الَ حَد

َ
الَ  هِ ق

َ
، ق ِ

ه
 بْنُ عَبْدِ اللّ

ُ
سَعْد

 ِ
ن 
َ
ث
َّ
دِ بْنِ عِ  حَد  بْنُ مُحَمَّ

ُ
حْمَد

َ
رٍ أ

َ
بُو جَعْف

َ
حُسَ  سَِ، عَنْ رَجُلٍ، عَنْ عَلِّّ یأ

ْ
ِ بْنِ ال

ّ ی   میِّ
ُ
ق
ْ
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َ
اوُد

َ
،  بْنِ د

الَ: 
َ
ِ ق

اب 
َّ
رٍ الث

َ
بَا جَعْف

َ
 أ
ُ
 ی )ع(سَمِعْت

ْ
 بْنَ کذ

َ
وَان

ْ
 ن  حْ یرُ صَف

َ
انٍ بِخ

َ
 بْنَ سِن

َ
د ٍ  وَمُحَمَّ ِ ی 

الَ: رَض 
َ
 ، وَ ق

ا
َ
هُمَا بِرِض

ْ
ُ عَن

ه
ِ  یَ اللّ

اب 
َ
ف
َ
ال
َ
مَا خ

َ
هُمَا ف

ْ
 فِ   عَن

ُ
ه
ْ
 مَا جَاءَ عَن

َ
ا بَعْد

َ
ذ
َ
، ه

ُّ
ط
َ
 مِنْ یق

ُ
ه
َ
 سَمِعْت

ْ
د
َ
هِمَا مَا ق

ا
َ
صْحَابِن

َ
ای صفوان بن  )ع(گوید: شنیدم که امام جواد علی بن حسین بن داود امی می ؛أ

ها راوی باشد به  کرد و گفت: خداوند ای آن نیکی یاد می یحیی و محمد بن سنان به
 ۀهان ییرا هرگز با من مخالفت نکردند. این بعد ای آن بود که ای او دربار  روایت من ای آن

این روایت با سند  .(502ص ن1409)کشین « اید ها چیزی آمد که ای اصحاب ما شنیده آن
دُ بْنُ مَسْعُودٍ »دیگری نیز نقل شده که تنها دو راوی ابتدا سند تفاوت دارند:  اَالَ  نمُحَمَّ

ثَنِ  دٍ... یعَلِ  یحَدَّ  .(503ص ن1409)کشین « بْنُ مُحَمَّ
 بررسی سندی
یکی به  :ایت را نیز ای دو جهت غیرمعتبر دانسته استاین رو  قبس تصاحب کتاب 

بن  یبه دلیل مجهول بودن عل و دیگری ندر واسطه )عَنْ رَجُلٍ(دلیل مرسل بودن و ابهام 
 .(407ن ص1ج ن1437سیستانین : )نکی ن بن داود القمیالحس

گیری احمد بن محمد در  لکن ای جهت مرسل بودن روایتن برخی به استناد سخت
اند که وی تنها ای  برخوردش با دیگر راویان معاصر خودن استفاده کرده ۀیث و نحو نقل حد

. گرچه به نظر برخی این اند کند و بنابراین تمامی مشای  او ثقه فرد ثقه حدیث نقل می
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 ن(275ص ن1369)سبحانین  گردد ااعده با نقل ای افراد وعیف توس  خود اشعری نقض می
لکن دلالت بر اعتماد اشعری به این فرد مجهول دارد. در خصوص علی بن حسین بن 

اصطلا  وعیف استن لکن ای اعتماد اشعری  رو حدیث به داود نیز گرچه مجهول و ایاین
لذا اعتبار آن اذعان کرد.  هتوان ب در یذیرش حدیث یبانزد است می اش گیری که سخت

ن 3ج ن1363)بحرالعلومن  اند ذیرش و اعتماد دانستهبرخی محتوای این روایت را اابل ی
 .(264ص

 بررسی محتوایی 
 )ع(اند که امام جواد آاای محمدروا سیستانی به مضمون این روایت نیز اشکال کرده

ِ »با عبارت 
اب 
َ
ف
َ
ال
َ
مَا خ

َ
   ف

ُّ
ط
َ
تصریح کرده است که صفوان و محمد بن سنان هرگز با « ق

کند که  است که راوی در یایان روایت تصریح می   ر حالیاند. این د ایشان مخالفت نکرده
که در صدر روایت  چنان نجملاتی در اد  این دو نفر شنیده شده است )ع(بارها ای امام

مْرِ »نقل شده که  )ع(اول ای امام جواد
َ
ا أ
َ
ف
َ
ال
َ
هُمَا خ

َّ
و آنان را لعن کرده بود. به عبارت « یلِن

آنان را  )ع(امام نختلف است. در صدر روایت اولمضمون این دو روایت با هم م ندیگر
اد  فرموده و در ذیل آن ای آنان اعلام روایت کرده است که ممکن است به دلیل توبه و 

 نکند گونه ادحی را ای آنان نفی می هر )ع(امام نرجوع آنان بوده باشد. اما در روایت دوم
ن ای سوی )ع(ت آنان با امر امامکند که بارها به دلیل مخالف که راوی تصریح می درحالی

اند. چگونه ممکن است که معصوم آن چیزی را که ای وی صادر شده  ایشان اد  شده
و کلام دیگر باشد مطاب  با واا  بوده  )ع(که یکی ای دو کلام امام است نفی کند؟ مگر آن

 . (408ن ص1ج ن1437)سیستانین  ایشان به دلیل مصالحی صادر شده باشد
که در بررسی محتوایی حدیث اول  چنان :مستشکل در کلام وی آمده استیاس  به 

بود و  )ع(آن حدیث به دلیل رعایت تقیه و مصالحی ای سوی امام لعن و ادِ   نگفته شد
این منافاتی ندارد که در یمان صدور حدیث دومن آن شرایطی که منجر به تقیه شده بودن 

فَمَا »مد  کرده و با عبارت را صراحت آنان  به )ع(ای بین رفته باشد و ای همین رو امام
 ای بودن سخنان ییشین خود را برای اصحاب روشن ساخته باشد. تقیه« اَ ل   یخَالَفَانِ 
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 روایت سوم و بررسی سندی و محتوایی آن. 3-1-2
ب ِ »کشّی روایت کرده است:

َ
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ق
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 ف
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وایت ای ابوطالب عبدالله بن صلت ر ؛ ا

نزد ایشان رفتم و شنیدم که  )ع(گوید: در اواخر عمر امام جواد امی نقل شده است که می
ن آدم را جزای خیر دهدن فرمود: خداوند صفوان بن یحیین محمد بن سنان و یکریا ب می

ها به من وفادار بودند. اما سعد بن سعد را ذکر نکرد. سپس بیرون رفتم و موف  را  ییرا آن
صفوانن محمد بن سنان و یکریا بن آدم را ذکر  نملااات کردم و به او گفتم: مولای من

د امام کرد و برایشان جزای خیر خواستن اما سعد بن سعد را ذکر نکرد. سپس دوباره نز 
بایگشتم و ایشان فرمود: خداوند صفوان بن یحیین محمد بن سنانن یکریا بن آدم و سعد 

 .(503ص ن1409)کشین ها به من وفادار بودند  بن سعد را جزای خیر دهدن ییرا آن
 بررسی سندی

سند این روایت یا معلّ  بر سند حدیث ابلی است یا کشّی این روایت را ای کتاب 
ابوطالب امی دارای کتاب  نشی  طوسی ۀنقل کرده استن چون طب  گفتابوطالب امی 

)مهدوی راد؛  توان این روایت را مرسل دانست . بنابراین نمی(298ص ن1411)طوسین  بوده است
ن 17ج ن1372)خوئین  الله خویی این روایت را صحیح دانسته . آیت(54ن ص1391جبارین 

ی این روایت را ای جمعی ای اصحاب امامیه ای و بنا را بر آن گذاشته است که کشّ  (163ص
ولی  نای آن اصحاب اسم نبرده است یییرا گرچه کشّ  نعبدالله بن صلت نقل کرده است

آنان غیرثقه بوده همۀ چه بعید است که  ناند کم برخی ای آنان ثقه بوده مطمئنیم دست
 .(409ن ص1ج ن1437سیستانین : )نک باشند

جم  من »ای  یالله خویی مبنی بر روایت کشّ  این بیان آیت آاای محمدروا سیستانی بر
 : اند کردهسه اشکال « اصحابنا

یک. راهی برای تشخیص و اطمینان به ثقه بودن برخی ای این اصحاب جز بر اساس 
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توان اطمینان  رو نمی چه بسیاری ای مشای  کشّی ثقه نیستند و ایاین ناحتمال وجود ندارد
 اند. ای ثقات بوده« اصحابناجم  من »حاصل کرد که 

هما ما اد یهذا بعد ما جاء عنه ف»الله خویی مبتنی بر این است که عبارت  دو. نظر آیت
کلام کشّی باشد. لکن این عبارت سخن علی  ندر یایان حدیث دوم« سمعتَه من أصحابنا

 بن الحسین بن داود است.
 ۀی در دوران جوانی در طبقدهم راویان ارار دارد و ابوطالب ام ۀسه. کشّی در طبق

تواند با یک واسطه ای او نقل کرده  هفتم. کشّی نمی ۀششم و در دوران کهنسالی در طبق
که  ای باشد و حتماا با دو واسطه بوده است. بر فرض که بتوان نسبت به ثقه بودن راوی

میان آن راوی  ۀراهی به اطمینان به وثاات واسطاما ن ن یافتکندن اطمینا کشّی ای او نقل می
و ابوطالب امی وجود ندارد. بنابراین ایشان سند حدیث را معلّ  بر سند روایت ابل 

 . (410ن ص1ج ن1437سیستانین : )نک داند می
و  نگرچه وجه آن را بیان نکرده  نرا تضعیف نموده یلکن محدث نورین طری  کشّ 

کند که شی   ان میراه دیگری را برای تصحیح سند این روایت ییموده است. وی بی
طاووسن  )ابن فمح الس ئلطاووس در  بناو سید  (348ن ص1411)طوسین  الغیبهطوسی در 

اند و ظاهراا این دون روایت را ای کتاب ابوطالب امی  این روایت را نقل کرده (12ص ن1406
 . (70ن ص4ج ن1408)نورین  به ابوطالب امی صحیح است فهرستاند و طری  شی  در  گرفته

ای چند جهت  رااین کلام محدث نوری  قبس ت من علم الرج لصاحب کتاب 
 مخدوش دانسته است:

بلکه  نیک. دلیلی وجود ندارد که شی  روایت را ای کتاب ابوطالب امی گرفته باشد
را شی  طوسی  الرج ل ةاختی ر معرفبعید نیست ای کشی نقل کرده باشدن چه کتاب 

طاووس نیز این روایت را  بناخلاصه نموده و این نام را بر آن گذاشته است. همچنین سید 
 کند. ای شی  مفید نقل می

دو. بر فرض که شی  و سیدن این روایت را ای کتاب ابوطالب امی روایت کرده 
 ر دارندبطه ارا و ابن« المفضل شیبانی ن ابیفهرستباشند. در طری  شی  به ایشان در 

. طری  سید نیز یا همان طری  شی  و یا مجهول است اند که غیرثقه (298ص ن1411)طوسین 
 . (412 و 411ن ص1ج ن1437)سیستانین  که در هر صورت وعیف است
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یعنی سند حدیث مذکور  نبنابراین سند حدیث مذکور معلّ  بر سند حدیث ابل است
ثَنِ »به این صورت است:  یای کشّ  دُ بْنُ اُولَوَ مُحَ  یحَدَّ ثَنِ یمَّ هِن  یهِن اَالَ حَدَّ سَعْدُ بْنُ عَبْدِ اللَّ

ثَنِ  دِ بْنِ عِ  یاَالَ حَدَّ لْتِ  یسَین عَنْ أَبِ یأَبُو جَعْفَرٍ أَحْمَدُ بْنُ مُحَمَّ هِ بْنِ الصَّ طَالِبٍ عَبْدِ اللَّ
بابویهن  بن)ا کرده است ن چه احمد بن محمد ای ابوطالب امی روایت نقل می...«یالْقُم  

: )نک حدیث مذکور ای منظر آاای سیستانی صحیح است ن. بر این اساس(3ن ص1ن ج1395
گونه که فریند شهید ثانی و سید بحرالعلوم به آن  همان ن(412ن ص1ج ن1437سیستانین 
 .(262ن ص3: ج1363؛ بحرالعلومن 216ص ن1411ن عاملی) معتقدند

 بررسی محتوایی
کند و تصریح  طلب جزای خیر برای محمد بن سنان می )ع(که امام جواد این

اابل توجه  ۀدلالت بر وثاات او دارد. نکت ناست دار بودهوفاایشان که او به  فرماید می
 220به شهادت رسید و سال وفات محمد بن سنان نیز  ق220در سال  )ع(که امام جواد این

ده است که ابوطالب امی در . در روایت نیز آم(328ص ن1364)نجاشین  امری بوده است
در  )ع(به نزد او رفت و این روایت را ای ایشان نقل کرد. بنابراین امام )ع(آخر عمر حضرت

که فرمود آخر عمرِ محمد بن سنان ای او اعلام روایت و برای او طلب خیر کرد و تصریح 
 است. دار ماندهوفا )ع(او به امام

 ایی آنحدیث چهارم و بررسی سندی و محتو . 4-1-2
الَ »کشّی روایت کرده است: 
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؛ روایت ای احمد بن محمد بن صْن

ای نزد من  غلام خود را با نامه )ع(گوید: امام جواد که میعیسی امی نقل شده است 
بزی  ااامت داشت. وارد  ۀفرستاد و مرا امر کرد که نزد او بروم. به مدینه رفتم و او در خان

صفوانن محمد بن سنان و دیگران صحبت کرد که بیش ای  ۀشدم و سلام کردم. امام دربار 
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ه شاید بتوانم امام را نسبت به یکریا بن آدم نرم یک نفر آن را شنیده بود. با خودم گفتم ک
دیگران گفته بودن در امان بماند. سپس به خودم گفتم که من  ۀکنم تا ای آنچه دربار 

« کند... داند که چه می مولای من بهتر می نکیستم که در این موووع دخالت کنم
 .(596ص ن1409)کشین 

 بررسی سندی
ن 1ج ن1437)سیستانین  اند ن حدیث را بعید ندانستهآاای محمدروا سیستانی اعتبار ای

ن همان علی بن محمد بن فیرویان امی است یبن محمد ام یچه مقصود ای عل ن(413ص
الله خویی نیز در  . آیت(429: ص1427)طوسین  دانسته است« کثیر الروایه»که شی  او را 

بن محمد بن  یه علیظهر من سؤال حمدو یو » گفته است: معجم الرج ل الحیثث
بأحوال الرجالن و الله  ان عالماا که عندهن و أنه یعل ان معتمداا ک: أن اوله کرویانن عن مالیف

ای استظهار بر اعتماد به او دارد. گرچه آاای  گونه که به (170ن ص13ج ن1372)خوئین « العالم
شکال نبودن این اند که نشان ای خالی ای ا سیستانی یس ای بیان این مطلبن امر به تدبر کرده

 . (413ن ص1ج ن1437)سیستانین  استظهار دارد
 بررسی محتوایی

جملاتی بر اد  آنان را « رُ واحدٍ یممّا اد سمعه غ»آاای سیستانی مقصود ای عبارت 
ایشان عبارت مشابه در حدیث دوم  ۀ. احتمالاا ارین(413ن ص1ج ن1437)سیستانین  اند دانسته

و محمد بن سنان بود. لکن اگر در   تی بر اد  صفوانجا مقصودن جملا  است که در آن
تواند شاهدی بر مد   فضای صدور و متن روایت بیشتر دات کنیمن برخلاف نظر فوق می

شود که  مجهول( خوانده ۀ)به صیغ« ذُکِرَ »عبارت محمد بن سنان باشد. اگر در روایت 
ن (332ص ن1364)نجاشین  با توجه به روایات و متون دیگر همین ارائت نیز صحیح است

و  نهست )ع(آن دو در نزد امام ۀوحدیث مردم دربار  گاه مقصودن ذکر شدن حرف آن
گوید: امام جواد به  گونه خواهد شد: احمد بن محمد بن عیسی می روایت این ۀترجم

در حالی که در  .ای برایم فرستادند و امر کردند به محضرشان بروم همراه غلامشان نامه
وحدیثی  داخل شدم و سلام کردم. ای حرف ندر مدینه ساکن بودند نزدشان رفتم بزی  ۀخان

اند ذکری شد. با خود گفتم  صفوان و محمد بن سنان و دیگرانن همه شنیده ۀکه دربار 
کردم تا شاید او  یکریا بن آدم هم ای امام درخواست عطوفت و مهربانی می ۀکاش دربار 
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 .فراد وجود دارد سالم بماند... این ا ۀوحدیثی که دربار  هم ای حرف
یکریا درخواست عطوفت کند تا  ۀعیسی که اصد کرد ای امام دربار  ابن ای حدیث نفسِ 

حضرت درصدد رف  که توان فهمید  سالم بماند می وحدیث وی نیز ای حرف
ن 1391)مهدوی راد؛ جبارین  اند وحدیث موجود دربارۀ صفوان و محمد بن سنان بوده حرف

 . (57 و 56ص
که گفته  چناننظر آاای سیستانی بر اد  بودن این عبارت را بپذیریمن  فرضْ  براگر 

مقارنت صفوانن حمل بر تقیه و رعایت  ۀآنانن به ارین نسبت به )ع(شدن صدور اد  امام
شود که با صدور مد  ایشان و اعلام روایت ای آنان برطرف  می )ع(مصالحی ای سوی امام

 دانیم.  گردد. گرچه ما این عبارت را با توویح بالا دال بر اد  نمی می
 ۀدربار  )ع(شده ای معصومین ترین روایات نقل آاای سیستانی این چهار روایت را مهم

دیگری نیز وجود داردن لکن دارد که روایات  داند. گرچه ایشان بیان می محمد بن سنان می
)سیستانین  کند نظر می ای بیان آن صرف نبه دلیل وجود محمد بن سنان در طری  آن روایات

. لکن ما (152ص ن1369)سبحانین  . دلیل ایشان نیز همان اشکال دور است(413ن ص1ج ن1437
یمن که در دان خودن چندان جاری نمی ۀدربار  این اشکال را در مورد روایت محمد بن سنان

 یرداییم.  ذیل روایت ینجم به آن می
 روایت پنجم و بررسی سندی و محتوایی آن .5-1-2

روایت ینجم روایتی است که کشّی با سند خود ای محمد بن سنان نقل کرده است. 
کند: رویی خدمت امام  این روایت بدین گونه است که محمد بن سنان نقل می ۀخلاص
خطاب به محمد بن  )ع(در نزد وی بود. امام کاظم )ع(یفریندش عل .رسیدم )ع(کاظم

او را ندهد و امامت او را بعد ای من   ند و ح کن فریندم ظلم یس به اکسنان فرمود: هر 
او را نداده   رده و ح کظلم  )ع(طالب بن ابی  ه به علیکسی خواهد بود کند مثل کار کان

ه کدم یگوید: فهم محمد بن سنان میر شده است. کمن )ص(و امامت او را بعد ای ییامبر
لذا به  نخواهند ای مرگ خود و امامت فریندشان خبر دهند ن سخنان مییحضرت با ا

کند. در این  اارار می )ع(امامت فریندش شهادت دادم. در ادامه نیز به امامت امام جواد
لِ ک»نیز در تمجید ای محمد بن سنان فرمود: )ع(هنگام امام کاظم   کذَ

ُ
ت
ْ
 وَجَد

َ
ِ  ک

ابِ ک ف 
َ
ت
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تر ای برق  یافتم. بدان که تو در میان شیعیان ما روشن )ع(چنین در کتاب امیرالمؤمنین را این
در شب تاریکی. سپس گفت: ای محمدن مفضل مونس و آرامش من بود و تو مونس و 

هستی. آتش جهنم بر تو حرام است که هرگز به تو  )امام روا و امام جواد(ها  آرامش آن
 )ع(خب ر الرض أعیون این روایت با سند دیگر نیز در  .(509 و 508ص ن1409)کشین « برسد

 .(33 و 32ن ص1ج ن1378بابویهن  )ابن نقل شده است
ای که راوی آن خود شخص ممدو  است. استناد به این  در چنین روایات مادحه

 راوین منجر به دور خواهد شدن لذا تمسک به آن صحیح نیست.  روایات برای توثی 
تنها  نه )ع(بیت لکن اشکال فوق نسبت به دورانی که محبت و ولایت نسبت به اهل

انداخت و موجب برخورد حکومت  امتیایی برای شخص نبودهن بلکه وی را به خطر می
دوران شدت  )ع(م کاظمچه دوران اما نرسد و جای تأمل دارد صحیح به نظر نمی نشد می

سالیان  )ع(امامکه  چنان شدن می وررآفرین تقیه بود و نقل چنین سخنانی برای شخصْ 
متمادی در یندان به سر برد و آخر امر نیز به شهادت رسیدن چه رسد به سایر شیعیان و 

ا ه ظن به آن سوء ۀتنها مای گونه روایات در چنین شرایطی نه دوستداران آن حضرت. لذا این
بوده و ای تهدیدات  )ع(بیت نیستن بلکه دلیل بر این است که ایشان جز موالیان اهل

 الرشید هراسی نداشته است. حکومت هارون
 بررسی سندی

 دو سند ذکر شده است:  ااین روایت ب
ثَنِ »سند روایت ای کشّی:  ثَنِ یحَمْدَوَ  یحَدَّ ثَنِ  یهِن اَالَ حَدَّ  یالْحَسَنُ بْنُ مُوسَین اَالَ حَدَّ

دُ بْنُ سِنَانٍ...  .(509 و 508ص ن1409)کشین « مُحَمَّ
 بْنُ زِ : »)ع(خب ر الرض أعیون سند روایت ای 
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بدون در نظر گرفتن خود محمد بن سنان در سند روایت که محل بحث استن سایر 

 .اند راویان ثقه
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 بررسی محتوایی
 )ع(نیرالمؤمنیتاب امکگونه در  نیمن تو را ا»که  )ع(روایت ای امام کاظمعبارت  این

ارتری. سپس کتر و آش ان ما ای برق در شب ظلمانی روشنیعین شیافته بودم. تو در بی
انس و راحتی و آرامش من بودن و تو انس و آرامش آن دو  ۀمفضّل مای نفرمود:ای محمد

 ن این عبارت«ندکه تو را لمس ک)امام روا و امام جواد( خواهی بود. بر آتش حرام است 
طور که گفته شد گرچه راوی این روایتن  بر جلالت محمد بن سنان دلالت دارد. همان

تواند در  ولی با توجه به در نظر گرفتن شرای  آن دورانن می نبن سنان است خود محمد
 کنار روایات دیگر شاهدی بر وثاات او باشد. 

 قبسات من علم الرجالجمع بندی صاحب کتاب  .2-2
تعامل با این روایات سه دیدگاه را مطر  و  ۀسیستانی در خصوص نحو آاای محمدروا 

 :(413ن ص1ج ن1437سیستانین : )نک کند بررسی می
چه مقتضای  ندلالت برخی ای این روایات بر اد  محمد بن سنان  دیدگاه اول:

که در برخی روایات به آن اشاره شدهن عدم اعتماد به محمد بن  )ع(مخالفت با امر امام
 ن است. سنا

چه در آن  ندهد: این دیدگاه مبتنی بر عدم اعتبار روایت سوم است ایشان ادامه می
روایتن نسبت به محمد بن سنان مد  شده است. بنابراین در صورتی که این روایت را 
معتبر ندانیمن روایت معتبر دیگری که دلالت بر مد  وی کند وجود نخواهد داشت. لکن 

داند. البته ما در ذیل بررسی روایات بیان  که بیان شدن معتبر می انایشان روایت سوم را چن
 دلالت بر مد  و توثی  محمد بن سنان دارد. کردیم که تمامی روایات واردهن 

دیدگاه دوم: دلالت روایت معتبر )روایت سوم( بر مد  محمد بن سنان و تقدم آن بر 
رِ محمد بن سنان ای او اعلام طب  این روایتن امام)ع( در آخر عم .روایات اد  وی

است. لکن  داشتهکه او به امام)ع( وفا فرمود روایت و برای او طلب خیر کرد و تصریح 
شود که محمد بن سنان ای اشخاصی بود که در  ای سایر روایات و شواهد دیگرن روشن می

خی بر  ۀو این به دلیل اظهارنظر وی دربار  عصر خود بسیار مورد بحث ارار گرفته است
مسائل مشکل بوده است. همین امر نیز سبب شد روایات متعددی بر مد  و اد  وی 

یرارهن محمد بن مسلمن جابر بن یزید جعفین برید بن  ۀگونه که دربار  همان نصادر گردد
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آاای معاویهن و برخی دیگر ای اجلّا روایات مختلفی در مد  و اد  آنان وارد شده است. 
 ۀدربار  )ع(توان بر اساس روایات معصومین ای همین رو نمی دهد که ادامه میسیستانی 

دیدگاه سوم مبنی بر تواف بر  و لذاگونه ای رواتن به توثی  و تضعیف آنان یرداخت  این
 (418 و 417ن ص1ج ن1437سیستانین : )نککند  میراوی بر اساس روایات مد  و ذم را مطر  

 که در ذیل به آن خواهیم یرداخت.
 الله محمدرضا سیستانی  آیتدیدگاه . 3

رغم یذیرفتن سند و  آاای سید محمدروا سیستانی یس ای بررسی روایات فوقن علی
دلالت روایت سوم بر وثاات محمد بن سنانن اائل به تواف و عدم حکم به توثی  و 

توجه به روایات فوق و شواهد دیگرن  اند. ایشان با اساس روایات شده تضعیف وی بر
برانگیز و مورد اختلاف در یمان خود دانسته است. ای  ن را ای روات چالشمحمد بن سنا

 آاای سیستانی. هستیمروایات متعارض و مختلف در مد  و ذم او شاهد همین جهت نیز 
بر این باور است که برای شناخت احوالات و وثاات و وعف چنین راویانی که مورد 

وارد شده  )ع(ی که در شأن این راویان ای ائمهتوان به روایات یاندن نم جدل و اختلاف بوده
آنان تحت شرایطی مقهور  ۀدر مقام صحبت دربار  )ع(چه معصومین ناست استشهاد کرد

آنان را بیان کنندن بلکه  ۀتوانستند همیشه وااعیت و نظر حقیقی خود دربار  اند که نمی بوده
که کدام روایت  اینهای مختلف سخن بگویند. ای طرفی تشخیص  مجبور بودند به شکل

واا  بوده و کدام روایت ای روی مصالح برخلاف واا  صادر شدهن تنها با ارینه  ۀکنند بیان
چه عالمان  ناین راویان ممکن است ۀارار دادن عبارات و توویحات رجالیون در ترجم

و نسل و ای طری  اساتیدشان شناخته  به برانگیز را نسل رجالی احوالات حقیقی افراد چالش
برای بیان احوالات حقیقی این روایان  )ع(هایی که ائمه تاند و محدودی برای ما نقل کرده

روشنی به ما  ن بنابراین حقیقت امر را بهاست داشته اندن برای آن عالمان وجود نداشته
که روایات واردشده در شأن محمد بن سنان تعاروی نداشتند و  اند. بر فرض این رسانده

ای  کردندن بای هم اعتماد به این روایات و رد کردن اول عده او دلالت میهمگی بر وثاات 
 ن1411؛ طوسین 364ص ن1427)طوسین  اند ای علمای رجالی که به وعف او تصریح کرده

او در  ۀکنند ییرا روایات مد  نتکلف ییادی دارد (92ن ص1ج ن1380غضائرین  ؛ ابن406ص
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خبر  و بسیار بعید است که ای آن روایات بیمعرض دید و اطلاع آن علمای بزرگ بوده 
اندن ولی به مصادر مورد اعتماد دیگری  بوده باشندن بلکه اطمینان داریم این روایات را دیده

محمد بن سنان گزارش  ۀاند که خلاف محتوای این روایات را ای سیر  نیز دسترسی داشته
کننده ای لسان  روایات مد اند. بنابراین  و به آن مصادر اطمینان کردهاست کرده  می

واا   ۀکنند کرده و بیان ةالمراعا را نیز حمل بر ااتضای بعضی مصالح لایم )ع(بیت اهل
 نکننده توانیم برای توثی  محمد بن سنان به این روایت مد  اند. بنابراین ما نمی ندانسته

اخذ کنیم و  اعتماد کنیمن بلکه باید اول علمای رجالی را ناگرچه سند معتبری هم دارد
 )ع(ات مد  را به جهت مصالحی بدانیم که مان  ابرای واا  ای یبان امام معصومیروا صدور

 .(87-84ص ن1400؛ طاهایین 419-417ن ص1ج ن1437سیستانین  :)نک اند شده
 الله محمدرضا سیستانی آیتدیدگاه نقد  .1-3

 فوق ای چند جهت اابل نقد است:دیدگاه 
هیچ  نصورت چه در این نفایده خواهند بود روایات توصیفی بین دیدگاهیک. طب  این 

راویان مجهول یا مهمل  ۀکارکرد مستقلی ندارند و فق  نقش مؤید دارند. گرچه دربار 
 . (90ص ن1400)طاهایین تواند معیار داوری باشد  می

برای محمد بن  )ع(صدور اد  ای معصوم ثنبررسی سندی و دلالی احادی بنابردو. 
حمل بر تقیه و  نمقارنت با صفوان ۀچه صدر حدیث اول به ارین نشده نیست ابتسنان ث

جدلی بودن لذا شود و دلالت حدیث چهارم بر اد  نیز روشن نیست.  وجود مصالح می
آاای سیستانی ادعا  چهبرخلاف آن نروایات اابل اثبات نیست ۀمحمد بن سنان ای ناحی

 . دارد
آنان بر اد  و وعف محمد بن  ۀشود که هم ص میسه. با بررسی ااوال رجالیان مشخ

 بندی است: وی در سه دوره اابل دسته ۀبلکه نظر آنان دربار  نسنان اتفاق ندارند
شود و تا عصر  تردید میان توثی  و تضعیف: این دوره ای یمان کشّی آغای می ۀدور 

 . یابد میعلامه حلی و شاگردان او ادامه 
شود و تا یمان مجلسی اول ادامه  تضعیف: این دوره ای عصر شهید ثانی آغای می ۀدور 
 کند. ییدا می
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 توثی : این دوره ای یمان مجلسی اول آغای شده و تا یمان معاصر ادامه یافته ۀدور 
ای که اغلب اندیشمندان رجال و محدثانن محمد بن سنان را توثی  کرده و  دوره است؛

 .(43-39ن ص1391)مهدوی راد؛ جبارین  اند دانسته )ع(ممتای ائمه برخی وی را ای یاران
توان به دلیل اول برخی ای رجالیان بر وعف اون روایات ماد  را  بنابراین چگونه می

 کنار گذاشت؟! 
که در  نچهار. ممکن است با دات در علت تضعیف رجالیانن این دلیل اابل نقد باشد

توان روایات ماد  را یذیرفت.  خواهد بود و میبلادلیل  نصورت اول به تضعیف این
؛ 406ص ن1411طوسین : )نک است ترین علت تضعیف محمد بن سنان اتهام او به غلوّ  مهم

 که در ادامه مورد باییژوهی ارار خواهد گرفت. (92ن ص1ج ن1380غضائرین  ابن
 بررسی اتهام محمد بن سنان به غلوّ . 1-1-3

ن به غلوّ تأثیری بسزا در نگرش به جایگاه این راوی و بایاندیشی اتهام محمد بن سنا
در  ای ای خل  و غلوّ  توثی  و تضعیف وی دارد. با دات در روایات محمد بن سنان نشانه

ها و نظریات کلامی یا  اختلاف در دیدگاهل این روایات نوعاا به دلی .شود ها دیده نمی آن
)مهدوی  با اتهام غلو مواجه ساخته است سطح متفاوت اطرافیان دچار بدفهمی شده و او را

محمد بن سنان به  که مرحوم مامقانی گفته است رمی غلوّ  چنان ن(44ن ص1391راد؛ جبارین 
و امروی جز وروریات اعتقادات شیعه  دلیل نقل روایاتی بوده است که در گذشته غلوّ 

 .(135ن ص3ج نتا )مامقانین بی )ع(مانند نفی سهو ای ائمه ناست
ویژه محدثان متقدم مانند امی و محدثانی مانند  به نمات برخی ادمادر کل

نقل  )ع(شود که یک راوی را به دلیل آنچه در شأن ائمه بسیار مشاهده می نغضائری ابن
متهم به غلو  (38ص نتا )وحید بهبهانین بی که در واا  غلو نبوده است با آن نکرده است

ایات مشتمل بر کرامات و مقامات معنوی . رو (429ص ن1369)سبحانین  اند ینداشته
ای نقص  )ع(بیت العادهن احادیث مشتمل بر تنزیه اهل ن معجزات و امور خارق)ع(معصومین

که مشتمل بر غلو و کذب ینداشته شده  هستنددست روایات  و اظهار ادرت ایشانن ای این
 نتا حید بهبهانین بی)و  ه استگردیدو راوی آن احادیث یس ای اتهام غلون به کذب نیز متهم 

و  و ممکن است مستند اتهام محمد بن سنان به غلوّ  (431-430ص ن1369؛ سبحانین 38ص
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. مرتبۀ دیگر ای (145ص ن1396)نایینی منوچهری؛ حکیمن روایات باشد  گونه ارتفاع نیز همین
 ربنیز است که این مورد  )ع(بیت ن یایبند نبودن فرد به احکام و تکیه بر محبت اهلغلوّ 
 کند. سنان تطبی  نمی ابن

گوید: به احمد بن هلیل کرخی  سید بن طاووس نقل کرده است که حسین مالکی می
ای  وا ناو گفت: یناه بر خدا .شود که ایشان غالی است سنان گفته می گفتم: در مورد ابن

 او اهل نمای و فرد متعبدی بود استن ییرا او خود به من ووو را یاد داد.مبرّ  غلوّ 
 . (13ص ن1406طاووسن  ابن)

آید که در بُعد رفتار و اعمال نیز عملکرد محمد بن سنان با رفتار  نقل برمیاین ای 
غلات هیچ همخوانی و مطابقتی ندارد. مصنفات او در موووعات فقهی که نجاشی ای 

شده توس  وی  و روایات اخلاای و فقهی نقل (328: ص1364)نجاشین  ها نام برده است آن
نمایانگر اهتمام و  نه تعداد بسیار ییادی در ابواب مختلف کتب اربعه آورده شدهکه ب

 .(45ص ن1391)مهدوی راد؛ جبارین  توجه او به مسائل شرعی و حلال و حرام است
شاهد دیگر بر صحیح نبودن نسبت غلوّ به ایشانن نقل فراوان احمد بن محمد بن 

 ن1387کلینین : ؛ نک214 و 201 و 149ن ص1391)مهدوی راد؛ جبارین  عیسی اشعری ای اوست
؛ 270ن ص12؛ ج13ن ص10؛ ج285ن ص7؛ ج550ن ص5؛ ج597ن ص4؛ ج635ن ص3؛ ج165ن ص1ج
گیری محدثان امی در نقل روایات غلوّآمیز و  که سختاست  حالی دراین . (78ن ص13ج

را به دلیل  ای که احمد برخی ای اجلّا  گونه به نبرخورد تند با غلات بر کسی یوشیده نیست
 . (322 و 185ص ن1364)نجاشین  اتهام غلوّ یا نقل ای وعفا ای ام اخراج نمود

توان فهمید. کشی در  با دات در روایاتن دلیل اعتماد ایشان به محمد بن سنان را می
ی یحیا عند صفوان بن نّ ک :سی االیأحمد بن محمد بن ع»گزارشی نقل کرده است: 

من الطیارة فقصصناه؛ ای احمد بن ان کمحمد بن سنان  نّ إ :ر محمد بن سنان فقالکفذ
محمد بن عیسی روایت شده است که نزد صفوان یحیی بودیم و ای محمد بن سنان یاد 

« های او را چیدیم یس یر نگفت: محمد بن سنان ای یرندگان )کنایه ای غالیان( بوداو  .شد
 (507ص ن1409)کشین 

یس  .کند ن مطالب را ای صفوان نقل میای سند روایت مشخص است که احمد ای
ای ای شخصیت  محمد بن سنان را بدون واسطه عیسی غالی نبودن یا برطرف شدن غلوّ  ابن



 151  ...... یدلبر یعل یدو س یرییهرا ام فاطمه نیاحسان نظر /... ۀصاحب کتاب ابسات من علم الرجال دربار  یدگاهد  یواکاو

چه در سند  نشناخت بزرگی مانند صفوان شنیده بود و شخصاا محمد را ای نزدیک می
مد  محمد بن سنان و  )ع(روایت دوم و چهارم حضور داشته و در محضر امام جواد

محمد بن سنان  ۀای دربار  برای او هیچ شک و شبههلذا صفوان را ای ایشان شنیده استن 
. (46ن ص1391)مهدوی راد؛ جبارین  وجود نداشته و به وثاات او اطمینان کامل داشته است

 رسد. نیز نادرست به نظر می بنابراین اتهام محمد بن سنان به غلوّ 

 گیری نتیجه
قبس ت من علم محمد بن سنانن ینج روایت وارد شده است. صاحب کتاب  ۀدربار  .1

وارده در شأن محمد بن سنان را به دلیل وجود احمد بن هلال غیرمعتبر  روایت اولِ   الرج ل
ای انحراف وی اابل   که در این یژوهش اثبات گردید که روایات ییش در حالی داندن می

ل سعد بن عبدالله مربو  به ییش ای انحراف وی نق ۀیذیرش است و این روایت به ارین
بوده و یذیرفتنی است. این روایت ای لحاظ محتوایی نیز دلالت بر وثاات محمد بن سنان 

مقارنت با صفوانن حمل بر تقیه و مصالحی ای  ۀدارد و اد  وارده در صدر روایتن به ارین
 گردد. می )ع(سوی امام

نیز ای دو جهت غیرمعتبر دانسته است. یکی به روایت دوم را  قبس تصاحب کتاب  .2
بن  یو دیگری به دلیل مجهول بودن عل ندلیل مرسل بودن و ابهام در واسطه )عن رجل(

گیری وی در یذیرش حدیث یبانزد  . لکن ای اعتماد اشعری که سختیحسین بن داود ام
ت را دالّ بر اد  همچنین محتوای این روای توان بر اعتبار آن اذعان کرد. ایشان است می

 محمد بن سنان دانسته استن لکن اثبات گردید که دلالت بر مد  وی دارد.
محمدروا سیستانی روایت سوم را ای لحاظ سندی صحیح و ای لحاظ  یآاا .3

 محتوایی دال بر مد  محمد بن سنان دانسته است که نقدی بر آن وارد نیست. 
ممّا اد »اند و مقصود ای عبارت  ید ندانستهآاای سیستانی اعتبار حدیث چهارم را بع .4

اند. لکن این برداشت اابل  جملاتی بر اد  محمد بن سنان دانستهرا « رُ واحدیسمعه غ
 نقد است و این روایت نیز دلالت بر مد  وی دارد.

محمد بن سنان در طری  سند آن  ن روایت ینجم را که خودِ قبس تصاحب کتاب  .5
اندن لکن این روایت نیز به دلیل شرای   به دلیل اشکال دور مطر  نکرده نارار دارد



 14شن 1402 یاییز و یمستانن 7 ۀدور   ............................................................. 152

موجب به خطر افتادن آن شخص   )ع(آمیز آن یمان که اظهار نزدیکی به معصومین خفقان
او ای حکومت در ابرای  ۀشدن نشان ای مقام والای محمد بن سنان و عدم واهم می

 دارد.  )ع(بیت به اهل اش وابستگی
برانگیز و مورد اختلاف در یمان  یستانی محمد بن سنان را ای روات چالشآاای س .6
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ترین علت  مهم نچهار نقد وارد است. ای طرفی  حداالدیدگاه مراجعه نمود. بر این 
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 منابع فهرست 
 .نا بی :تهران .ع(عیون أخب ر الرض ) (.ق1378) .بابویهن محمد بن علی ابن .1

 نا. : بیتهران. م ل الیثن و تم م النعمةک (.ق1395) .بابویهن محمد بن علی ابن .2
 .ام ۀعلمی ۀدفتر تبلیغات اسلامی حوی : ام .فمح الس ئل (.ق1406. )طاووسن علی بن موسی ابن .3

علمجی فرهنگجی دار  ۀمؤسسج :اجم .الرج ل لإبان الغضا ئری ش(.1380) .غضائری احمد بن حسین ابن .4
 الحدیث. 

 اسماعیلیان. :ام .عیة الرج ل ق(.1415. )اعرجی کاظمین محسن بن حسن .5
دار التعجارف  :بیجروت )محقج : حسجن امجین(. نأعیا ن الشایعة (.ق1403. )محسجنسجید ن عجاملی امین .6

 للمطبوعات.

رجا ل  (.1363) .بحرالعلومن محمدمهدی بن مرتضی؛ بحر العلومن محمدصجادق؛ بحجر العلجومن حسجین .7
 مکتبة الصادق)ع(. :تهران. «المعروف ب لفوائی الرج لیة»السیی بحر العلوم 

 الشریف الروی. :ام .رج ل العممة الحل  (.ق1402. )حلین حسن بن یوسف .8

 مجم  البحوث السلامیة. . مشهد:الفوائی الرج لیة ش(.1372. )خواجوئی اسماعیل بن محمدحسین .9

 نا.  بی :جا بی .معجم رج ل الحیثث و تفصیل طبق ت الرواة ش(.1372. )خوئین سید ابوالقاسم .10

 مؤسسة إحیاء آثار الامام الخوئی. :ام .موسوعة الإم م الخوئ  (.ق1418) .خوئین سید ابوالقاسم .11

 .ام ۀعلمی ۀمرکز مدیریت حوی  :ام .کلی ت ف  علم الرج ل (.ش1369. )سبحانین جعفر  .12
 دار المؤرخ العربی.  :ن بیروتن علم الرج ل، قبس ت م(ق1437) سیستانین محمدروان .13



 153  ...... یدلبر یعل یدو س یرییهرا ام فاطمه نیاحسان نظر /... ۀصاحب کتاب ابسات من علم الرجال دربار  یدگاهد  یواکاو

 یردای.  یژوهشی رای ۀمؤسس :ام .کت ب نک ح (.تا بی) .شبیرین موسی .14
جماعة المدرسجین فجی الحجویة العلمیجةن مؤسسجة  :ام .ق موس الرج ل (.ق1410. )شوشترین محمدتقی .15

 النشر السلامی.

نشر معجارف اهجل  :ام .و تضعیف راوث نک رکرد رواث ت در توثیق  (.1400. )طاهایین سید محمدمهدی .16
 بیت الطاهرین)ع(.

 فهرست کتاب الشایعة و أحاولهم و أسام ء المصانفین و أحاح ب ق(.1411. )حسنطوسین محمد بن  .17
 مکتبة المحق  الطباطبائی. :ام .الأصول

جماعة المدرسین فی الحویة العلمیةن مؤسسة  :ام .رج ل الطوس  (.ق1427. )طوسین محمد بن حسن .18
 .النشر السلامی

 نا. بی :تهران .الإستبص ر فیم  اختلف من الأخب ر (.ق1390. )طوسین محمد بن حسن .19

 نا. بی :ام .الغیبه (ق1411. )طوسین محمد بن حسن .20
 . محمدتقی علاابندیان :ام .العُیة ف  أحول الفقه (.ق1417. )طوسین محمد بن حسن .21

فاوجل عبجاس  ن )تحقیج :التحرثار الط ووسا ق(. 1411(. )شهید ثجانی ابن) الدین ن حسن بن یینعاملی .22
 العظمی مرعشی نجفی)ره(. الله آیتۀ کتابخان :ام (.مرعشی. به اشراف محمود جواهری

علمی فرهنگی دار الحجدیث. سجایمان چجا  و  ۀمؤسس . الک ف ش(.1387. )کلینین محمد بن یعقوب .23
 نشر.

نشجر دانشجگاه  ۀمؤسسج :مشهد .)إختیار معرفة الرجال(  شکرج ل ال (.ق1409. )مد بن عمرشین محک .24
 .مشهد

مؤسسجة آل  :اجم .أحاوال الرجا ل  منته  المق ل فا (.ق1416. )مایندرانی حائرین محمد بن اسماعیل .25
 لحیاء التراث.  البیت)ع(

 نا. بی :نجف اشرف .علم الرج ل  تنقیح المق ل ف (.تا بی) .مامقانین عبدالله .26

 علمی فرهنگی دار الحدیث. ۀمؤسس :ام .الرس ئل الرج لیة ق(.1380. )محمد بن محمدابراهیمکلباسین  .27

محمجد بجن سجنان و  ش(.1398)علین  محمدبیگین گیتی؛ ابطحی فروشانین علیروا؛ چلجونگرن محمجد .28
 .7ارۀ شمن ت رثخ اثران اسمم  ۀنشرث .نقش او در انتقال حدیث ییدیه به امامیه

دو هان  محمجد بجن سجنان ای ورای دیجدگاهش(. 1391)اللجهن  مهدوی رادن محمدعلی؛ جبارین امیر عطجاء .29
 . 64-37(ن 2)4ن پژوه  فصلن مه حیثث

 .اعتبارسنجی نامه علل الاحکام امام روا)ع( ش(.1396)نایینی منوچهرین محمدروا؛ حکیمن محمدن  .30
. 163-137(ن 1)14ن علااوم قاارآن و حاایثثتحقیقاا ت . کیججد بججر وثااججت محمججد بججن سججنانأ بججا ت

https://doi.org/10.22051/tqh.2017.8723.1137 

الحویة العلمیةن مؤسسجة  یجماعة المدرسین ف :ام . رج ل النج ش ش(.1364. )نجاشی احمد بن علی .31
 .یالنشر السلام

https://doi.org/10.22051/tqh.2017.8723.1137
https://doi.org/10.22051/tqh.2017.8723.1137


 14شن 1402 یاییز و یمستانن 7 ۀدور   ............................................................. 154
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