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 راهنمای تدوین و ارسال مقالات
 .باشند ینوآور یدارا و مستند ،یپژوهش ـ یعلم دیبا ـ مقالات

 .نباشد شتریب کلمه 9000 حداکثر و کلمه 6000 حداقل از یارسال ۀـ مقال
 .شود مشخص... و ،2ـ2 ،1ـ2 و ،... ،2ـ1 ،1ـ1 با ها آن ۀرمجموعیز  و... و 3 ،2 ،1 یها شماره با یاصل یترهایـ ت

 سـطر ده در حـداکثر ،یسیانگل و یعرب ،یفارس زبان سه به است، بحث ۀفشرد و نما تمام ۀنییآ که مقاله ۀدیـ چک
 .دیایب دهیچک هر دنبال به( واژه هفت تا سه) مقاله یدیکل واژگان و باشد مهیضم

( صـفحه/جلـد ۀشمار  ای صفحه ۀشمار : انتشار سال ،ینوادگخا نام) صورت به پرانتز نیب مقاله متن در ـ ارجاعات
 .شود نوشته

 یگـرید  مأخـذ به اگر و( صفحه/جلد ۀشمار : همان ای همان) از باشد مأخذ همان به بلافاصله یبعد ارجاع ـ اگر
 .شود استفاده( صفحه: انتشار سال همو،) باشد سندهینو  همان از

 در و( یخـانوادگ نـام انتشـار، سـال: جلـد/صفحه) پرانتز نیب در پچ سمت از و نیلات صورت به ن،یلات ـ منابع
 .شود نوشته.( Ibid) باشد بلافاصله اگر یبعد ارجاع

  : منابع بیترت
 در) چـا  نوبـت مصـح،، ای محقق مترجم، نام کتاب، نام ،(سندگانینو / سندهینو ) نام ،یخانوادگ نام: ـ کتاب
  .انتشار خیتار  ناشر، نام نشر، محل ،(ستین ازین باشد نخست چا  که یصورت
 ۀشـمار  سـال،/ دوره ه،ینشر  نام ،«ومهیگ داخل مقاله عنوان» ،(سندگانینو / سندهینو ) نام ،یخانوادگ نام: ـ مقاله
 .انتشار خیتار  جلد،

 دیـق یسـیانگل و یفارسـ زبـان دو بـه یو متبوع ۀمؤسس نام و یعلم عنوان ای یدانشگاه ۀرتب سنده،ینو  کامل ـ نام
 .گردد ارسال یکیالکترون ینشان و تلفن ۀشمار  ،یپست ینشان با همراه و شود
 .است آزاد مقالات شیرایو  در ـ مجله
 .ردیگ یم انجام «www.razavi.ac.ir» ینشان به اتینشر  تیر یمد ۀسامان قیطر  از صرفا   مقالات افتیدر  و ـ ارسال
 .است ریپذ امکان «razaviunis@gmail.com» ۀانامیرا قیطر  از مجله تیر یمد با ـ ارتباط
 مجله یاخلاق اصول

 زیـن و مقالـه مسـوول نـام نیـیتع لـذا و اسـت مقاله نیتدو  در ها آن یهمکار ۀدهند نشان سندگانینو  نام ـ فهرست
 .است یضرور مرتبط ریغ یاسام وجود عدم تیرعا
 هـر تیمسوول زین و دارد عهده رب را عمده سهم مقاله،... و یساز آماده ه،یته در که است یفرد مسوول ۀسندیـ نو 

 .باشد یم یو ۀعهد بر ضوابط تیرعا و یقانون رادیا گونه
 داوران و سندگانینو  حقوق

 .شود یم محافظت آن از و بوده محرمانه مجله یۀر یتحر  یاعضا و ییاجرا عوامل یبرا سندگانینو  یشخص ـ اطلاعات
 .گردد یم انجام دگانسنینو  نام از اطلاع بدون داوران، توسط مقالات یـ داور

 .شود ینم داده قرار سندگانینو  اریاخت در عنوان چیه به و است محفوظ مقاله، داوران ـ نام
 تیرا یکپ قانون

 ایـ شـده چـا  یگـرید  یۀنشـر  در قبلا   و باشد آثار ۀترجم ای شده چا  آثار از یبردار یکپ دینبا یارسال ـ مقالات
 .باشد شده ارسال همزمان طور به گرید  یۀنشر  یبرا
 در دشـدهییتأ) دآورندهیپد حقوق از تیحما قانون دوم فصل از 3 ۀماد با مطابق سندگان،ینو  تخلف صورت ـ در

 .شد خواهد رفتار( یفناور و قاتیتحق علوم، وزارت
 قـانون شـامل آن از شـتریب و اسـت قبـول قابـل درصد 10 تا سندگانینو  ای سندهینو  ۀشد چا  مقالات یـ همپوشان

 .گردد یم تیار  یکپ
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 1399، پاییز و زمستان 8های حدیثی، سال چهارم، شمارۀ آموزه

 « حبّ النساء» مدح ثیاحاد یبررس
  «حب  النساء» ذم   ثیآن با احاد ییو رفع تعارض نما

               1سیدجعفرعلوی 
 2محمد طباطبائی شیرازی سید 

 دهیچک

حا  » ت به همسر باا نواوا و محبت نسب یموضوع مهرورز یاسلام ثیاحاد  در
 . شود یم دهیظاهر متفاوت د  به ا یبا دو ب اتیروا نیا. شده است مطرح« الوساء

 یبرخاا، گاارید  یو از ساو  کووااد یرا ماادح ما« حا  الوساااء» یاتیااروا ساو کی از
موجار باه ، ظاهر متفااوت باه ا یادو ب نیاا. شامرند یمذموم م یآ  را امر ثیاحاد 

نلماا دو وهاه  یبرخا. هاساتآن نیبا یارض ظاهرتع ینون و به ثیاختلاف احاد 
حا  » مادح ازموظاور . کا ی: اناد مطرح کرده اتیدو گروه از روا نیا نیهمع ب
محبات  نیامحبت متواس  نسبت به همسر و موظاور از مم آ  اراراد در ا« الوساء
است که هوس ز  مورد  یمدح مقابله باررهوگ هاهل اتیمراد از روا. دوم. است
ا  یلایاز روش تحل یریاگ باا بهره ساودهینو . گررتاه اسات رار میر و ظلا   ایاتحق
ساسس باا نقاد دو وهاه . است هپرداخت اتیروا یسود ینخست به بررس، یفیتوص

حا  » موظور از مادح وکهیرا مطرح کرده است و آ  ا یاحتمال سوم، گفته شیپ
 اتیانسبت باه ز  و شاوهر اسات و مم حا  الوسااء در روا یمحبت  لب، «الوساء

                                                  

  :06/05/1400تاریخ پذیرش:  - 14/08/1399تاریخ دریافت . 
 Alavi.s.j@googlemail.comم اسلامی رضوی دانشگاه علو  استادیار گروه فقه و اصول. 1
  smsh338@gmail.com. طلبه سط، سه حوزه علمیه خراسان 2
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 . است یران بوده و موظور از آ  مسئله شهوت ییکوا یریتعب، رگید 

 مذموم، ممدوح، ح  الوساء، محبت به همسر، تعارض :واژگان کلیدی

 مقدّمه

 انیـهـد  در ارتبـاط م نیتـر  ها مهم عرصه ۀدر هم ندهینظر گو  و مورد ،یصح فهم
 ثیـاد هـد  در اح نیـا. شـود یو خواننـده محسـوب مـ سـندهینو  ایـو شنوده  ندهیگو 

چنانکـه در . اسـت یفراوانـ تیـاهم یوجود داشته و دارا زین نیواردشده از معصوم
رِ » ستواردشده ا از مفضّل بن عمر از امام صادق یثیحد دس رٌ تَّ بَّ ـخَّ   هِ یخَّ ـرَّ   یس شَّ رٌ مِـنس عَّ
وِ  رس  نیـا .یکـه تنهـا آن را نقـل کنـ یتیبهتر است از ده روا یکه آن را بفهم یخبر؛  «هیتَّ

شـده در  مطرح یدهایـق، مراد از الفاظ قیفهم دق: مانند یمقدمات متعدد ندازمین، مهم
 . است... قرائن متصل و منفصل کلام معصوم و، کلام

 نیـاز ا زیـشده ن وارد یاسلام یکه در رابطه با سبک زندگ یموارد، اتیروا انیم در
انسـان  که یخصوص در موضوعات هستند به قیدق یبررس ازمندینبوده و ن یمطلب مستثن

مـا  یمعصـوم را بـرا ثیرو شده و مقصود متکلّم و حد روبه یتناقض بدو کیبا  یگاه
 . کند یمجمل م

و دقت است موضوع  یبررس ازمندیروست و ن که با اجمال روبه یموضوعات جمله از
ظاهر  بـه انیـبـا دو ب یاسـلام ثیـو محبت نسبت به همسر اسـت کـه در احاد  یمهرورز

محبـت نسـبت بـه زنـان را مـدح نمـوده و  اتیاز روا یا دسته .شده است متفاوت مطرح
کـه در ذهـن  شـود یسبب م یانیب نیچن. مذموم شمرده است یآن را امر گرید  یا دسته

شود که محبت نسبت به همسر کـه بـا عنـوان حـب النسـاء در  جادیسؤال ا نیمخاطب ا
 ده؟ینکوه ایاست  دهیپسند یواردشده است امر اتیروا

وجود دارد که در بـاب سـه و  اتیدودسته روا، محبت نسبت به زنان ۀمورد مسول در
بـاب سـوم تحـت . ذکرشـده اسـت عهیکتاب النکاحِ وسائل الش یچهار از ابواب مقدمات

تِ » عنوان ـارِهِنَّ بِـهِ وَّ اخس بَّ تِ وَّ خِخس ـلاَّ لَّ مُحَّ ـاءِ الس سَّ ابِ حُبِّ النِّ بَّ تِحس ابُ اسس ـبَّ ـائِ یَّ ـی سَّ لَّ  رِ ارِهِنَّ عَّ
ا ذَّ محبت و در طر  مقابل باب چهـارم  نیا یدر مدح و خوب یاتیمتشکّل از روا« تِ اللَّ

اطِ فِ » تحت عنوان رَّ فس ِ
ةِ الْس اهَّ رَّ ابُ کَّ ـرِ  یبَّ حس اءِ وَّ تَّ سَّ ـاتِ یحُبِّ النِّ مَّ رَّ مُحَّ ـاءِ الس سَّ  .« مِ حُـبِّ النِّ
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 . است که در مذمّت و بد بودن آن هست یاتیمتشکّل از روا
 یبـه بررسـ« عهیوسـائل الشـ»شـده در کتـاب  مطرح اتیوانوشتار بر اساس ر  نیا در

 . میپرداز  یبا قرائن موجود، م اتیروا نیمراد هر دسته از ا قیدق

  مدح حب النساء اتیروا -1

 یلحـاظ اعتبـار سـند هـا ازشده که پنج مـورد از آن مطرح تیباب دوازده روا نیا در
بـه دو گـروه  یبه لحاظ دلالـ گریو اما هفت مورد د  ستیبوده و قابل استدلال ن فیضع
 . شوند یم میتقس

 دارند مانیکه دلالت بر ارتباط حب النساء و ا یاتیروا -1-2

 اول تیروا
نُ » دُ بس مَّ نِ یَّ مُحَّ دِ بس مَّ نس مُحَّ قُوبَّ عَّ نِ یَّ حس یَّ عس هِ بس دِ اللَّ بس نس عَّ ارِ عَّ طَّ عَّ لِـ ی الس ـنس عَّ د  عَّ مَّ ـنِ  یِّ مُحَّ بس

نِ عُ  انِ بس بَّ نس أَّ مِ عَّ کَّ حَّ نِ الس رَّ بس نس عُمَّ انَّ عَّ مَّ بِ یزِ یَّ ثس نس أَّ هِ  یدَّ عَّ دِ اللَّ بس الَّ  عَّ جُلا  : قَّ ظُنُّ رَّ ا أَّ ادُ یـمَّ دَّ زس
ِ  یفِ 

انِ خَّ یالْس اءِ یس مَّ سَّ ادَّ حُبّا  لِلنِّ دَّ  . «را  خِلاَّ ازس

محبت نسبت به زنـان  نکهیکند مگر ا ادیز  مانیرا در ا یخوب، یمرد کنم ینم گمان
 . کرده باشد ادیرا ز 

سـند  ۀموجـود در سلسـل انیـراو  یبه بررس نجایدر او  ،است ،یصح تیروا نیا سند
 . میپرداز  یم

 فیشـر  یصاحب کتاب کاف ینیکه همان کل عقوبیمحمد بن  ثیحد یراو نیاول
ابـن  و یطوسـ. کند یرا نقل م تیالعطّار روا ییحیاز استاد خود محمد بن  شانیا .است
 یتـیبـدون واسـطه روا نیمعصـوم ۀکه از ائماند  شمرده یرا ازجمله کسان شانیا داود

 شـانیدر رابطـه بـا ا ینجاشـ ،اند دانسـته ینـیاو را از اهل قـم و اسـتاد کل. اند نقل نکرده
 یبنـا بـر مبنـا ،نیعلاوه بر ا ،« ثیر الحدین کثیزمانه ثقة ع یخ أصحابنا فیش» دیگو  یم

از  ینیچون کل یبزرگان رایز ؛ کند یبودن دلالت بر وثاقت م ثیالحد خیش انیرجال یبرخ
 . کردند ینم ثیاخذ حد یهرکس

 خیشـ » او را یاسـت کـه نجاشـ یاشـعر یسـیعبدالله بن محمـد بـن ع یبعد یراو
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و از امـام ، دهیشـن ثیحـد نـزد امـام رضـا، خوانده است «هشاعر وجه ال  » و  نییالقم
ت برخـوردار از منزلـ زین ،(احتمالا  حاکم قم)  «سلطان » و نزد، کرده یم تیروا جواد

 . بوده است

 کنـد ینقل م یبن حکم انبار یرا از عل تیروا، یاشعر یسیبن محمد بن ع عبدالله
 ۀنـیبـه قر . متحـد اسـت ریـبن حکـم بـن زب یاست و با عل که از اصحاب امام جواد

از  تیروا 1500 کینزد . رسد یاتحاد درست به نظر م نیعنهم ا یرو یعنه و الذ یالراو
 قیـتوث یطوسـشـیخ جز  بـه. شده اسـت نقل حکمبن  یبعه با عنوان علدر کتب ار شانیا

و  کنـد یمـ تیـکفا تیـکثـرت روا نیبه نظر ما هم یول، ندارد یگرید  یخاص از رجال
و ثقـه  یهـم امـام شـانیا نیبنـابرا؛ القـدر لیثقة جل: فرموده نیاو چن ۀدربار  یطوسشیخ 

 . هستند

که از اصـحاب  کند یمان احمر نقل مرا از ابان بن عث تیروا، یبن حکم انبار یعل
. اند و در شمار اصحاب اجماع و ثقـه دانسـته بوده است و امام کاظم امام صادق

 اراتیقرار گرفتن او در سند کامل الز ، علاوه بر از اصحاب اجماع بودن ییالله خو  تیآ
 . داند یم یکاف شوثاقت یصدوق را برا و سند

نقـل  یکـوف یثقفـ یالسـابر اعیـب دیـز یعمـر بـن  را از تیـروا، بن عثمان احمر ابان
مـورد اعتمـاد  یاو محدّث. هبود امام صادق و کاظم انیکه از اصحاب و راو  کند یم

او . را ابوالسود ثبت کرده است اش هیکن ینجاش. حج نوشته است ۀدربار  یاست و کتاب
شـهور بـه م، مـورد اعتمـاد، از محدثان موثق ه،دیرس یم هرسال به حضور امام صادق

آل محمد  ۀخانواد ۀاو را در زمر  امام صادق. بوده است زکاریپره انیعیعدالت و از ش
 . محسوب کرده است

 ثیحد دلالت

 ادیـدر محبت نسبت به زنـان دلالـت بـر انجـام آن قبـل از ز  یاستفاده از لفظ ماض 
 تـوان یمـ نیشده است بنـابرا از فعل مضارع استفاده مانیدر مورد ا رایز ؛ دارد مانیا شدن

 انیـو م شود یشخص م مانیدر ا ریخ یادیگرفت که محبت نسبت به زن سبب ز  جهینت
 . تملازمه برقرار اس ریخ یادیمحبت و ز 
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 ،یصـح یمتفـاوت ولـ یعبارت البتـه بـا سـند نیباب با هم نیسوم ا ثیحد: توجّه
مضـمون را  نیهمـ ریـاخـتلا  در تعب یدهم باب که بـاکم ثیحد نیو همچن واردشده

لِـ» اسـت نیچنـ، دیـفرما یم انیب ـنُ عَّ ـدُ بس مَّ ـ یِّ مُحَّ حُسَّ ـنِ الس بِـیس بس ـنس أَّ ادِهِ عَّ ـنَّ ٍ   ینِ بِإِسس الِـ مَّ
مِ  رَّ ضس حَّ بِ   یِ الس نس أَّ ادِقَّ  یعَّ تُ الصَّ مِعس الَّ سَّ اسِ قَّ بَّ عَّ ادَّ   قُولُ یَّ  الس دَّ اءِ حُبّا  ازس سَّ ادَّ لِلنِّ دَّ ا ازس مَّ دُ کُلَّ بس عَّ الس

ِ  یفِ 
لا  یالْس ضس انِ فَّ هـر زمـان  فرمـود یکه م دمیشن از امام صادق: العباس گفت یبا. «مَّ

 . دشو  ادیز  یلتیو فض یبرتر زین مانیشود در ا ادیمحبت نسبت به زنان ز 

 دوم تیروا
لِ » نس عَّ اهِ  یِّ وَّ عَّ رَّ نِ خِبس بِ یبس نس أَّ اشِم  عَّ نِ هَّ بِ یمَّ بس نِ أَّ نِ ابس نس یس عُمَّ  یهِ عَّ ار  عَّ مَّ نِ عَّ اقَّ بس حَّ نس خِسس ر  عَّ

بِ  هِ  یأَّ دِ اللَّ بس الَّ  عَّ بِ : قَّ نس َّ قِ الس لاَّ خس اءِ یَّ مِنس أَّ سَّ  . «اءِ حُبُّ النِّ

 . است یاله اءیبه زنان ازجمله اخلاق انب محبت

 تیـبه اعتماد سند روا یعنیاست  قیتعل یاست لکن دارا ،یصح زین تیروا نیا سند
که   یراوک یبه  ثیشده و حد حذ  یطور متوال به شتریب اینفر  کیقبل از اول سندش 

موجـود در  انیـراو  یبـه بررسـ نجـایدر ا. شده است بالاتر از محذو  است نسبت داده
 . میپرداز  یسند م ۀسلسل

حالش در سـند قبـل گذشـت و در  است که شـرح ینیکلمرحوم  ،ثیاول حد یراو
بن  یاز عل شانیا. میسند را معلّق دانست لیدل نیشده و به هم حذ  شانینام ا تیروا نیا

 یتیاو را شخصـ ینجاشـ. کنـد یرا نقل م تیروا یقمّ  ریصاحب کتاب تفس یقمّ  میهابرا
کرده که مورد اعتماد  یو استوار معرف بتثا یمانیا یو دارا اتیدر نقل روا نانیمورداطم

 . است ،یصح یو مذهب دهیعق یو دارا

، هیفق شانیا. را نقل کرده است تیبن هاشم روا میاز پدرش ابراه یقمّ  میبن ابراه یعل
شّـ. بـوده اسـت عهیو از بزرگان شـ ثیحد یراو، اجازه خیاز مشا امـام  ارانیـرا از  یو یکَّ

 .  دارد دیامر ترد  نیدر ا یبن عبدالرحمان دانسته است اما نجاش ونسیو شاگرد  رضا

، انیـراو  انیـآمـده و در م تیـروا 6414در سـند  ینـام و ییخو  الله تیگزارش آ به
 . نقل نکرده است تیاندازه روا نیبه ا یکس

بن  ادیز  ریس عُمَّ  یمُحمد بن اب. کند ینقل م ریعم یرا از ابن اب تیروا، بن هاشم میابراه
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د یسیع زس و از اصحاب اجمـاع در قـرن سـوم  هیمحدث امام، ریعم یمعرو  به ابن اب یاَّ
. را درک کرده اسـت محضر امام کاظم، ریعم یابن اب  گفته دیمفشیخ . است یقمر

 اتیـروا انیـرجال شـتریب. را درک کرده اسـت عهیش انمحضر سه تن از امام نیبنابرا
 . رندیپذ یمسندش م اتیمرسل او را همانند روا

نام کامل او همراه با . را از اسحاق بن عمّار نقل کرده است تیهم روا ریعم یاب ابن
از  او. اسـت یتغلبـ یفطحـ یکوف یرفیص انیاسحاق بن عمار بن ح عقوبیابو  اش هیکن

نقـل  نیاو چنـ ۀدربـار  یکشـ. بـوده اسـت کاظم یاصحاب امام صادق و امام موس
 : کند یم

و قـد : ل بـن عمـار قـالیبـن عمـار و خسـماع خسـحاقخذا رأی  کان أبو عبـد اللـه»
 . ثروتمند بوده است یاو شخص رایز ؛ «ا و الآخر یالدن یعنیجمعهما القوام ی

 تیروا دلالت

کـه در  یالهـ امبرانیـپ یهـا یژگـیرا از اخـلاق و و  محبـت بـه زنـان ثیحد نیا در
معصـوم  یالهـ امبرانیـبرشمرده اسـت و چـون پ، هستند مانیدرجه از درجات ا نیبالاتر 

اخلاق  نیدر ا دیبا نیبنابرا، اند مؤمنان بوده گرینسبت به د  یرفتار یبوده و اسوه و الگو 
 . برشمرد اخلاق مؤمن ۀرا ازجمل زنانها اقتدا کرد و محبت به به آن

 نسبت به زنان دارند که دلالت بر توجّه معصوم یاتیروا -1-2

 اول تیروا
هُ » نس بِ  وَّ عَّ نس أَّ بِ یعَّ نِ أَّ نِ ابس رِ یس عُمَّ  یهِ عَّ تَّ خس بَّ نِ الس صِ بس فس نس حَّ بِ  یِّ ر  عَّ نس أَّ ـهِ  یعَّ ـدِ اللَّ بس ـالَّ  عَّ : قَّ

هِ  سُولُ اللَّ الَّ رَّ ا أُصِ ) قَّ اءَّ وَّ الطِّ اکُمس خِلاَّ الیَّ مِنس دُنس ( بُ یمَّ سَّ : فرمودند رسول خدا. «بَّ ینِّ
 . جز زنان و عطر نخواستم به زیچ چیشما ه یایاز دن

 دوم تیروا
بِ » نس أَّ هُ عَّ نس بِ یوَّ عَّ نِ أَّ نِ ابس م  وَّ غَّ یس عُمَّ  یهِ عَّ دَّ رس نِ کَّ ارِ بس کَّ نس بَّ بِ یس ر  عَّ نس أَّ احِد  عَّ ـهِ  یرِ وَّ دِ اللَّ بس  عَّ

الَّ  هِ : قَّ سُولُ اللَّ الَّ رَّ ُ  عَّ جُ   قَّ تِ  یفِ  ینِ یس عِلَّ قُرَّ ذَّ ِ  وَّ لَّ لاَّ ـاءِ  یفِ  یالصَّ سَّ  رسـول خـدا. «النِّ
 . شده است ام در زنان قرار داده نور چشم من در نماز و لذّت و بهره: فرمودند
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و  گـردد یبرمـ یقم میبن ابراه یعنه به عل ریاست و ضم ،یصح تیدو روا نیا سند
از اصحاب اجماع است و مرسلاتش مانند  شانیو ا رسد یم ریعم یبه ابن اب تیچون روا

 زیـهـا ناگرچـه آن ،میکنـ ینظر مـ صـر ، یبعـد انیراو  یبررس انیاز ب، مسنداتش هست
 . و ثقه هستند یامام

 تیدو روا دلالت

موردبحـث  تیالمضمون به روا بیقر  یتیدر کتاب خصال در شرح روا یطوسشیخ 
 اتیـدر روا رایـز ؛ نمـاز اسـتهـم  بیـمنظـور حضـرت از ذکـر نسـاء و ط: نـدیفرما یم

او اسـت و  ریـاز غ تر لتیهفتـاد برابـر بـا فضـ، واردشده است کـه نمـاز شـخص متأهـل
دو بـه  نیـلـذا ذکـر ا؛ است ضلهم هفتاد برابر اف در رابطه با عطر که نماز با آن نیهمچن

 . نماز است تیخاطر افضل

شـده  ستفادها« حبّـب» از لفـظ دهد یآن را شرح م یطوسشیخ که  یثیدر حد لکن
 نیبـ ۀدارد و وجـه تلـذّذ در رابطـ« یلـذّت» موردبحـث کلمـه ثیحـد که یدرحال، است
نسبت  یعیطب ازین کی رایز ؛ ندارد یمعلوم است و اصل وجود آن منع و قبح زین نیزوج

نَ   قُل  ﴿ هیحکم آ به بشر است و به
َ
لُكُم   اإِنَّما أ  زیـعز  امبریپ، (110)کهف/ ﴾ یإِلَ   وحییُ بَشَرٌ مِث 

 . ندارد یاشکال چیه زین شانیاند و در مورد ا نبوده ازین یاز آن ب زیما ن

 رایـز ؛ ستین یمناسب ریتعب نیاشکال شود که لذت دور از شأن معصوم بوده و ا دیشا
 . شوند یمتعال غافل نم یخدا ادیاز  یا لحظه نیمعصوم

ره بـردن از وجـود نـدارد و بهـ یا لذت و غفلـت ملازمـه نیب: گفت دیجواب با در
قـرآن . لازم اسـت زیـن امبریـپ یبرا، حکم قرآن که همان لذت است به ییایدن یها نعمت

سَ ﴿: دیفرما یم میکر  ن    بَكَ ینَص  وَ لا تَن    .(77)قصص/ ﴾ایمِنَ الدُّ

تَّ یس وَّ رَّ » عبـارت یادیـمضـمون و ز  نیبـا همـ زیباب ناین هفتمِ  ثیحد: توجه ـانَّ  یَّ حَّ
حُسَّ  نُ وَّ الس سَّ حَّ  . آمده است ،یبا سند صح «نُ یس الس

ت زنان نداشته بلکه مربوط به محب یعنی یدلالت بر مدّع اتیروا نیا رسد ینظر م به
 . است ییحلال از امر زناشو  ۀبهر 
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  ذم حب النساء اتیروا -2

و  ،یدو مورد صـح فیشده که سه مورد از آن ضع مطرح ثیشش حد، باب نیا در
 . میکن یقابل استناد را ذکر م تیه رواهر س نجایما در ا. مورد موثّق است کی

 اول تیروا
هُمس » نس الِ ) وَّ عَّ جَّ حَّ نِ الس دَّ عَّ مَّ حس نس أَّ الَّ ( عَّ الِد  قَّ نِ خَّ ةَّ بس بَّ نس عُقس انَّ عَّ مَّ نِ عُثس الِبِ بس نس غَّ تَّ : عَّ تُ یس أَّ

هِ  دِ اللَّ بس ا عَّ بَّ جَّ خِلَّ  أَّ رَّ خَّ الَّ  یَّ فَّ ءِ ایَّ ثُمَّ قَّ ؤُلاَّ ٍَّ هَّ نس ا عَّ نَّ لَّ غَّ ةُ شَّ بَّ اءُ ا عُقس سَّ بـن خالـد نقـل عقبـة ؛ «لنِّ
: آمدنـد و فرمودنـد رونیمن ب یسو  به شانیپس ا خدمت حضرت صادق دمآم: کرد

 . اند زنان ما را از تو مشغول ساخته نیا هعقب یا

قبل که در وسائل  تیبه اعتماد روا یعنی؛ دارد قیتعل یموثقه است ول تیروا نیا سند
 کنـد یاز اصـحاب نقـل مـ یکـه از تعـداد ینیکل عقوبینام محمد بن ؛ شده است نقل

 . میپرداز  یسلسله سند م یاکنون به بررس. شده است حذ 

در  ینـیکل عقوبیمحمد بن  یعنی شانیا تیهستند که شخص ینیکلمرحوم اول  نفر
: دیـگو  یمـ شانیبعد از ا. و مورد وثوق هستند عهیو از بزرگان ش دیگرد  انیقبل ب اتیروا

، شـده در سلسـله سـند نقل ،«عدّ  من اصـحابنا» که منظور از ،«عن عد  من اصحابنا»
موجـود در  یها «عده» رایز ؛ و ثقه هستند ادها مورد اعتمهستند که همه آن یافراد معلوم

  .شوند یم میدسته تقس به دو فیشر  یکاف

دسـته  نیا. ما معلوم هستند یعدّه برا نیا یها تیشخص یعنی؛ معلوم یها عده: اول
 . میکن یم انیاند که در ادامه ب کرده تیفر رواتنها از سه ن

مـا مجهـول هسـتند کـه  یعدّه بـرا نیا یها تیشخص یعنی؛ مجهول یها عدّه: دوم
 . از هفت نفر هستند یراو

و  یاشعر یسیاحمد بن محمد بن ع، کنند یم تیها روامعلوم از آن ۀکه عد ینفر سه
موردبحـث از  تیـد کـه در رواهسـتن ادیـو سهل بـن ز  یاحمد بن محمد بن خالد البرق

داوود بـن کـوره : نـد ازعـدّه عبارت نیـافـراد ا. کننـد ینقل م یسیاحمد بن محمد بن ع
محمـد بـن ، یالقمـ یالکُمندان یبن موس یعل، یبن هاشم القم میبن ابراه یعل، یالقم

 . یالعطار القم ییحی
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را بـه « بن محمـدمن اصحابنا عن احمد   عد» ریتعب یتیدر روا ینیهرگاه کل نیبنابرا
 . را حداقل به چهار سند نقل نموده است تیکار ببرند درواقع آن روا

. شـود ینقـل مـ یسیمذکور از احمد بن محمد بن ع یتوسط چهار راو تیروا نیا پس
 . است ثیبزرگ حد انیاز راو  شانیا. دانسته است ثیاحمد بن محمد را ثقه در حد ینجاش

عبداللـه بـن محمـد  شـانیالِ نقل کـرده اسـت ارا از الحجَّ  تیروا، بن محمد احمد
 . دو بار در وصف او ثقه گفته است یاست که نجاش یالسد

 یرا از غالب بنِ عثمان نقل کرده که ثقـه اسـت امـا واقفـ تیروا، بن محمد عبدالله
بـه موثّـق  ،یاز صـح تیسند روا، انیفرد در سلسله راو  نیوجود هم لیبه دل مذهب بوده

 . کند یم داینزول پ

 قیتوث؛ است که از اصحاب امام صادق کند یبن عثمان از عقبة بنِ خالد نقل م غالب
 . اعتماد است جهت قابل نیبه هم؛ است هیالروا ریکث یدر مورد او به کار نرفته ول ،یصر 

 تیروا دلالت

که نزد  کند ینقل م است که عقبة بن خالد از امام صادق یانیجر  انگریب ثیحد نیا
 نیـآمدند به او گفتند که ا رونیاو ب یسو  خانه به یکه حضرت از اندرون یرفته و زمان شانیا

 تیو شـکا یتیکلام را حمل بر حالـت نارضـا نیزنان ما را از تو غافل کرده است که اگر ا
 :حضرت از بودن با زنان اسـت لکـن اولا   تیدال بر عدم رضا ثیحد: گفت توان یم میکن

از آن  توان یبوده است و نم یِ شخص ۀیقض کی تا  یدارد بلکه نهادلالت بر مذمت حب آنها ن
حضـرت نـدارد بلکـه  تیصراحت در عدم رضا ثیحد نیا :ا  یثان. استفاده کرد یحکم کل

نسبت به امور خانواده  شانیا یها تیلاخبار صر  از جانب حضرت در مورد مشغو  تواند یم
کـه مشـغول کـار  دهند یخبر م گریکدیاشخاص به  یطور که در محاورات عرف باشد همان

 . که متداول است اتیّ عرف لیقب نیاقدام کردم و از ا رتریخانواده بودم و نسبت به کار شما د 

 . دلالت بر مطلوب ندارد تیروا نیا رسد یبه نظر م نیبنابرا

 دوم تیروا
بِ » نس أَّ ان  عَّ نِ سِنَّ هِ بس دِ اللَّ بس نس عَّ ادِهِ عَّ نَّ ـهِ  یوَّ بِإِسس دِ اللَّ بس ـالَّ  عَّ مِنِ : قَّ مُـؤس اءِ لِلس ـدَّ َّعس ـبُ الس لَّ غس أَّ

ءِ  وس ةُ السَّ جَّ وس  . همسر بد است، مؤمن یدشمن برا نیغلبه کننده تر . «زَّ
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ابوجعفر محمد بـن  یعنی؛ باسناده راجع به صدوق ریدارد و ضم قیتعل زین تیروا نیا
 و علمـاء اسـت و عهیاسـت کـه از بزرگـان شـ یالقمـ هیـبابو  یبن موس نیبن الحس یعل

را از  ثیاست حـد یبا سند خود که سند تام شانیا. است فیاز توص ازین یب تشیشخص
 . کند یعبدالله بن سنان نقل م

 لا  یـدارد کـه ذ قیـچهـار طر  فیـدر فهرست به عبدالله بن سنان بن طر  یطوسشیخ 
 . شود یم انیب

 بـن یعل -3 هیبن بابو  نیبن حس یجعفر محمد بن عل ابو -2جماعة  -1: اول قیطر 
و محمد بن  دیز یبن  عقوبیهاشم و   بن میابراه -5سعد بن عبدالله  -4 هیبن بابو  نیحس
 فیعبدالله بن سنان بن طر  رازیعم یمحمد بن اب -6 الخطاب یبن اب نیحس

بـن  یعل -3 یابو محمد حسن بن حمزه علو  -2 داللهیبن عب نیحس -1: دوم قیطر 
 فیاز عبدالله بن سنان بن طر  ریعم یابن اب -5هاشم   بن میابراه -4 میابراه

ابوعبدالله محمـد بـن  -4ابن بطه  -3 یبانیابوالمفضل ش -2جماعة  -1: سوم قیطر 
 فیاز عبدالله بن سنان بن طر  یهمدان یمحمد بن عل -5 القاسم یاب

 -5 یجعفر بن عبدالله علو  -4ابن عقده  -3 یتلعکبر -2جماعة  -1: چهارم قیطر 
  فیالله بن سنان بن طر از عبد یسکون نیحسن بن حس

به عبداللـه  یطوسشیخ  قیطر : ندیفرما یم یطورکل به ییالله خو  ةیو آ یلیاردب محقق
 . است ،یدر فهرست صح فیبن سنان بن طر 

 امام صـادق انیاو را در شمار راو  ینجاش، اما در رابطه با خود عبدالله بن سنان و
را  امام باقر تا امام جـواد، ن سنانعبدالله ب؛ معتقد است ییالله خو  تیآ. نوشته است

عبدالله بن ؛ یطوس و یکش، ینجاش، ابن داوود. دارد تیدرک کرده است و از آنان روا
 . اند هسنان را ثقه دانست

 . است ،یصح یازلحاظ سند تیروا نیبنابرا

 تیروا دلالت

ننـده و غلبـه ک روزتریپ یخطر همسر بد بوده که او را از هر دشمن انگریب ثیحد نیا
 . داند یتر بر مؤمن م
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 یبر مطلوب که مذمّت حب النساء باشـد بـه دلالـت التزامـ ثیحد نیدلالت ا یبرا
کـه همسـر بـد  سـتین نیـاز ا شیآن بـ یدلالـت مطـابق رایز ؛ تمسک نمود دیبا ثیحد

دوسـت نبـودن اسـت و ، یدشـمن ۀکه لازم شود یانسان محسوب م یغالب برا یدشمن
 . نکند یدوست کند یم ینکه نسبت به انسان دشم یباکسکه  کند یحکم م میعقل سل

 ثیحد نیدر ا :است که اولا   نیگفت ا توان یم ثیحد نیکه در دلالت ا یاشکالات
طور کـه در  همان :ا  یثان. زن بد یعنی؛ السّوء است دیبه ق دیبلکه مقّ  نشده انیمطلق نساء ب

 نکـهیمذمت محبت ندارد و ابر  یدلالت مطابق ثیحد نیگفته شد ا تیدلالت روا انیب
برابـر بـا عـدم  دیـنکـردن را فهم یدوست یبه دلالت التزام توان یاز لفظ اعداء م مییبگو 

باشـد  یو یـو دن یخـاطر منـافع شخصـ شـخص بـه یاگر دشمن رایز ؛ ستین یمحبت قلب
محبت نمـودن  ۀلیوس که به یموارد اریمطلقا  محبت را مردود شمرد بلکه چه بس توان ینم
که  کند یم لیبددشمن را به دوست ت یاو شده و حتّ  یمقابل سبب جلب دوستطر   به

خاطر اعتقادات  او به یبله اگر دشمن. شود یمشاهده م ائمّه رهیاز آن در س ییها نمونه
بـا او و  یاز دوست دیقرآن با ۀیحکم آ به میباخدا بدان یاو را دشمن یباشد و درواقع دشمن

رَکُوا وَ لَ ﴿: دیفرما یم محبت به او اجتناب کرد قرآن ن  تُت 
َ
تُم  أ م  حَسِب 

َ
اأ م یَ  مَّ مهُ الَّ لَممِ اللَّ نَ یع 

كُم  وَ لَم   مِنیَ جاهَدُوا مِن  مُؤ  هِ وَ لا رَسُولِهِ وَ لَا ال  خُِ وا مِن  دُونِ اللَّ هُ خَبینَ وَلیتَّ رٌ بِمما یجَةً وَ اللَّ
مَلُون د و هنوز خدا از شما کسانی را کـه یشو  د که رها مییا گمان کرد یآ ؛(16)توبه/  ﴾تَع 

نشناخته اسـت و خـدا ، ر از خدا و رسولش و مؤمنان همرازی نگرفتندیجهاد کردند و غ
  .دیکن باخبر است به آنچه می

 سوم تیروا
ادِ  یوَّ فِ » آبَّ دَّ ـعس ـنِ السَّ لِ عَّ کِّ وَّ مُتَّ نِ الس ی بس نِ مُوسَّ دِ بس مَّ نس مُحَّ الِ عَّ خِصَّ ـنِ  یِّ الس ـدَّ بس مَّ حس ـنس أَّ  عَّ

قِ  رس بَّ د  الس مَّ بِ  یِّ مُحَّ نس أَّ ان  یعَّ نِ سِنَّ دِ بس مَّ نس مُحَّ نس زِ ) هِ عَّ انَّ یَّ عَّ وَّ رس نِ مَّ رِ ( ادِ بس نِ طَّ دِ بس عس نس سَّ ـنِ یعَّ ف  عَّ
غِ بس  بَّ َّصس الَّ  نِ الس ةَّ قَّ اتَّ الَّ : نُبَّ مِ   قَّ مِنِ یأَّ مُؤس اءِ وَّ هُوَّ سَّ   نَّ یرُ الس سَّ ةٌ حُبُّ النِّ ثَّ لاَّ نُ ثَّ فِتَّ ـیس الس انِ یس فُ الشَّ وَّ طَّ

خُّ الشَّ  رِ وَّ هُوَّ فَّ مس خَّ بُ الس انِ وَّ حُبُّ الدِّ یس شُرس مُ الشَّ یطَّ هس مِ وَّ هُوَّ سَّ هَّ رس ارِ وَّ الدِّ ـبَّ یس نَّ حَّ ـنس أَّ مَّ انِ فَّ طَّ
اءَّ  سَّ مس النِّ فِعس بِعَّ یَّ  لَّ تَّ لَّ یس نس ـتس عَّ رُمَّ ةَّ حَّ ـرِبَّ َّشس بَّ الس حَّ نس أَّ ـشِهِ وَّ مَّ ـةُ یس نَّ جَّ ـبَّ الـدِّ  -هِ الس حَّ ـنس أَّ ارَّ وَّ یوَّ مَّ نَّ

نس ا دُ الدُّ بس هُوَّ عَّ مَّ فَّ هَّ رس الَّ یَّ لدِّ الَّ عِ : ا وَّ قَّ ییقَّ نس )  سَّ اءُ الـدِّ ( ایَّ الدُّ بِ یدَّ ـالِمُ طَّ عَّ ا یبُ الـدِّ یـنِ وَّ الس ـإِذَّ نِ فَّ
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أَّ  بِ یس رَّ هُ غَّ یَّ بَّ یتُمُ الطَّ نَّ مُوا أَّ لَّ هِمُوهُ وَّ اعس اتَّ سِهِ فَّ فس ی نَّ اءَّ خِلَّ اصِ،  لِغَّ یس جُرُّ الدَّ  . «رِهِ یس رُ نَّ

ها سه مورد هستند محبـت زنـان و  فتنه: فرمود نیرالمؤمنیام: ته گفتبن نبا اصبغ
و درهم و  ناریاست و محبت د  طانیشراب و آن دام ش دنیاست و نوش طانیش ریاو شمش

و  بـرد ینمـ ینفعـ اش یزنان را دوسـت بـدارد از زنـدگ یپس هرکس. است طانیش ریاو ت
و  نـارید  یو هرکسـ شـود یم مـبر او حـرا تشراب را دوست بدارد بهش دنینوش یهرکس

 ایـدن: فرموده یسیحضرت ع: است و فرمود ایپس او بنده دن، درهم را دوست بدارد
خـودش  یسـو  درد را به بیـطب دیـدیپس هـر زمـان د ؛ نید  بیم طباست و عالِ  نیدرد د 

 . ستین گرانید  رخواهیکه او خ دیو بدان دیاو را متّهم کن؛ کشد یم

 . میکن یم یآن را بررس انیاو موثّقه است که ر  تیروا نیا

الِ » در کتاب صدوقشیخ  خِصَّ لِ کـه  تیروا نیا« الس کِّ وَّ مُتَّ نِ الس ی بس نِ مُوسَّ دِ بس مَّ را از مُحَّ
 . اند کرده قیرا توث شانیا یو علّامه حلّ  ابن داوود. نقل کرده است، و ثقه است یامام

ادِ  شانیا آبَّ دَّ عس او اسـتاد . اسـت نقـل نمـوده  یالسعد آباد نیبن الحس یکه عل یِّ از السَّ
در اسـناد کامـل . دیـآ یبـه شـمار مـ عهیاسـت و از بزرگـان شـ یو ابوغالـب زرار ینیکل
 نیـاز مجمـوع ا تـوان یشـده اسـت کـه مـ سند واقع وسه ستینام او در ب. است اراتیالز 
 . وثاقتش را استفاده کرد ها یژگیو 

کـه صـاحب کتـاب رجـال  دکنـ یرا نقل م تیروا یاز احمد بن محمد بن خالد برق او
اند  او را ثقه دانسـته انیرجال گریو د  ینجاش. شود یمحسوب م عهیش انیاست و از رجال یبرق

اسـت کـه در  کـرده یاعتمـاد مـ لینقل کرده و به مراس تیروا، فیضع انیاز راو  ادیلکن ز 
دن مورد اعتماد بـو »: سدینو  یم یبهبهان دیوح یول. شود یم دهینکته د  نیکتاب محاسنش ا

 فانیاگـر او بـر ضـع یحتـ، مـا ثابـت نشـده یاند برا است و آنچه منتقدان گفته یقطع یبرق
 « نبوده است ،یصح ثیگفت روش او در نقل حد توان یاعتماد کرده باشد م

 هیـرا نقـل کـرده اسـت کـه هـم بـا کن تیـروا نیـاز پدرش محمد بن خالـد ا شانیا
محمـد بـن خالـد از اصـحاب امـام . سـتا ادشدهیابوعبدالله و هم با عبدالرحمن از او 

در  شـانیموثّـق اسـت ا یو علامه حلـ یطوسشیخ بوده و به گفته  کاظم و امام رضا
وهفت مورد  شده به چهل ها واقعکه نام او در آن یقرار دارد و اسناد اراتیرجال کامل الز 

 . کرده است قیرا توث شانیابن داود ا رسد یم
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ا شانیا نِ سِنَّ دِ بس مَّ اگرچـه  ،ثقـه هسـت قیـرا نقل کرده که بنـا بـر تحق تین  روااز مُحَّ
 . اند کرده فیرا تضع شانیا یو ابن غضائر ینجاش

انَّ نقل میَّ بن سنان از زِ  محمد وَّ رس نِ مَّ در مـورد او  ینجاشـ. اسـت یکه واقف کند یادِ بس
 یالقنـد یأبـو عبداللـه النبـار: لیـاد بن مروان أبو الفضـل و قیز »: فرموده است نیچن

« [  الرضـا   یو وقـف فـ الحسـن یعبداللـه و أبـ یروی عـن أبـ هاشـم یولی بنـم
مـولی  یاد بـن مـروان القنـدیـز »: اسـت هدر رجـال خـود فرمـود یطوسشیخ  نیهمچن

 یواقفـ یساؤ هم او را از ارکان و ر یو کشّ  .«یکنی أبا الفضل له کتاب واقفی هاشم یبن
ه قـال حـدثنا الحسـن بـن یـحمدو  یحدثن»: است نیچن شانیعبارت ا. اند کرده یمعرف

 واناد بـن مـر یـه هـو ز یـو قال أبو الحسن حمدو ؛ اد هو أحد أرکان الوقفیز : موسی قال
  .«یبغداد یالقند

شـده  نقل هـا یکـه از واقفـ یثیاست که علماء احـاد  نینکته مهم و قابل دقت ا لکن
و مورد عمـل  تهرفیها بوده است را پذآن یدتیاست و نقل آن قبل از توقّف و انحرا  عق

و  افـراد مـورد اعتمـاد امـام کـاظم، دهیها قبل از انحرا  در عقآن رایز ؛ دهند یقرار م
؛ اند ها را موثّق دانسـتهدر آن زمان آن است که امام یکاف نیبودند و هم شانیا یوکلا

؛ گرفتنـد یو اصحاب ائمّه قـرار مـ انیمورد طرد از جانب راو  یدتیو اما بعد انحرا  عق
بـر . دنـدینام یمـ هو آنها را کلاب ممطـور  شد یاخذ نم یثیها حداز آن گرید  که یرطو  به
 یمربوط به زمان اسـتقامت اعتقـاد هیّ شده از واقف نقل ثیگفت احاد  توان یم، اساس نیا

 . ها بوده استآن

رِ ، بن مروان ادیپس از ز  یراو نِ طَّ دِ بس عس  ،یتصر  است به ف  از اصحاب امام باقریسَّ
 . ثقه است، اراتیوقوعش در اسناد کامل الز  و یطوسشیخ 

 کیــکــه از اصــحاب خــاص و نزد  کنــد یمــ  را از اصــبغ بــن نباتــه نقــل تیــروا او
کــان مــن خاصــة »: گفتــه اســت نیاو چنــ ۀدر رابطــ یبــوده و نجاشــ نیرالمــؤمنیام
و از خـود «  ته خلی محمد ابنـهیروی عنه عهد الشتر و وص. و عمر بعده نیرالمؤمنیام

شـرط و  یاست کـه مـا بـا علـ شده تیروا نیرالمؤمنینظرش نسبت به ام ۀبار او در
در  یا ژهیـو  گـاهیجهـت جا نیبـه همـ. میکن یجان درراه او فداکار یتا پا میبست مانیپ
 . دارد و مورد وثوق و اعتماد کامل است ثیحد انیراو  انیم
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 تیروا دلالت

ـةٌ »: دیـفرما یه مبه همان فقره اول است ک ثیحد نیاستدلال به ا بیتقر  ثَّ لاَّ نُ ثَّ فِـتَّ الس
اءِ  سَّ اند و در  گانه شـمرده سـه یها از فتنـه یکـیمحبت زنان را  امام نجایدر ا« حُبُّ النِّ

دلالت بر مذمّت و عدم رجحـان محبـت  ریتعب نیا. اند دانسته طانیش ریادامه آن را شمش
 . دارد اننسبت به زن

 تعارض انیب -3

مـدح محبـت بـه زنـان  رامـونیکـه پ اتیـاول از رواکه گذشت در دسـته  طور همان
گـروه اول دلالـت بـر مطلـوب داشـته و ؛ وجـود داشـت تیـدو گروه روا؛ واردشده بود

به خلا  گروه دوم ؛ عنوان کرده بود مانیمحبت به زن و ا انیم یسبب و مسبّب یا رابطه
بـر اسـاس . سـتیبر موضوع محبـت زن ن دالبوده و  یگریامر د  انیکه ظاهرا  در مقام ب

 . اند محبت نسبت به زنان را مطلقا  مدح کرده اتیروا نیگفت ا توان یگروه اول م

؛ گرفـت یمورد اعتماد را در برمـ تیکه درمجموع سه روا اتیدوم از روا ۀاما دست و
در  یمذمّت حب النسـاء نداشـته ولـ یعنی؛ دسته نیدلالت بر مطلوب ا، در دو مورد اول

 ادکردهیـ طانیشـ زیعنوان فتنه و دسـتاو  طور مطلق به ت به زن بهاز محبت نسب، مورد سوم
وجـود تعـارض در  جهیو درنت رفتیپذ یمدّع نیا لیدل نوانع را به ثیحد نیا توان یکه م

 . شود یم یها قطعآن انیم

بـد بـودن محبـت  ایـخـوب بـودن و  رسد یعنوان تعارض به ذهن م به نجایآنچه در ا 
 . نسب به زنان است

 عارضحل ت -4

مـذموم دانسـته شـده و از آن « حـب النسـاء» اتیروااز اری ینکه در بسیتوجّه به ا با
 ست؟یات بالا چیمراد از حب النساء در روا، نهی شده است

 : میدو نکته را متذکر شو  دیبا اتیروا انیوجه جمع م انیاز ب قبل

اسـت اصـل  که در باب مدح حبّ النساء واردشده یاتیبا توجه به مجموعه روا: اول
 اتیمجموعه روا نیاگرچه در ا. است انکار رقابلیغ یممدوح بودن محبت به همسر امر
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هـا بـه از آن یوجود دارد کـه برخـ یازنظر اعتبار سند ییها با موضوع حبّ النساء تفاوت
 تیـفهـم مطلوب یبـرا یخـوب نـهیقر  یولـ رسـد یق نمـیـتحق نیاعتبار موارد مذکور در ا

 . نسبت به زنان است، محبت

هد  ازدواج را ردّ و بدل دوستی و مهربـانی ، ،یطور صر  به لیذ ۀفیشر  هیآ نیهمچن
 . کند می یمعرف

كُنُوا إِلَ یوَ مِن  آ﴿  واجاً لِتَس  ز 
َ
فُسِكُم  أ ن 

َ
ن  خَلَقَ لَكُم  مِن  أ

َ
مها وَ جَعَملَ بَ ی  اتِهِ أ ًً وَ ی  نَكُم  مَموَدَّ

مَةً إِنَّ ف مٍ یذلِكَ لََ  یرَح  رُونیَ اتٍ لِقَو  ن است که برای یات او ایکی از آیو ؛ (21)روم/ ﴾تَفَكَّ
ن ید و بـیـر ید و آرامـش گیـل کنیآنان م یسو  شما از خود شما همسرانی خلق کرد تا به

هسـت بـرای مردمـی کـه تفکـر  ییها شما مودت و رحمت قرارداد و در آن حتما  نشـانه
  . کنند

کــه از مشــاهده ، فســانی اســتن راتیرحمــت از تــأث: شــده گفته هیــآ نیــا ریتفســ در
 . دیبرآ تیشخص درصدد رفع محروم شود ید و باعث میآ د مییت محرومی پدیمحروم

زن و شـوهر در  رایـز ؛ خـانواده اسـت ککوچـ ۀجامع، ن موارد رحمتیتر  روشن از
 تیکه با مشاهده محروم؛ نسبت به فرزندان نیهمچن، گرندیکدیمحبت و مودت ملازم 

، لبـاس، هیـتغذ، حفـظ و حراسـت: مانند ییازهایا نسبت به رفع نواسطه عجزه در آنها به
شد و  منقطع می یکل نسل به، ن رحمت نبودیاگر ا. کنند یت آنان کوشش میمنزل و ترب

 . افتی هرگز نوع بشر دوام نمی

اسـت  یمحبت در جامعه انسان نیاشاره به آثار مهم ا هیآ نیخداوند در ا یانیپا کلام
مٍ اتٍ یلَ ﴿: که فرمود رُونَ یَ لِقَو  چـون ؛ دانـد یمتفکـران مـ یبرا یا آن را نشانه یعنی ﴾تَفَكَّ

 ریدر تـداب شـهیمحبت و مـودت اسـت و ر  نیآمدن جامعه که از ثمرات ا دیتفکّر در پد
 . آورد یم ینوع بشر دارد انسان را به شگفت ادر رابطه ب یاله

ز جانب خداونـد متعـال زن و شوهر ا انیکه فرمود محبت م فهیشر  ۀیآ نیبر اساس ا 
برخاسته « یفطرتِ دوست» آن از شهیو ر  یفطر یمحبت امر نیگفت که ا توان یاست م

اسـت  ینـیو اسلام د . بقاء نوع بشر است شهیو ر  یدر جامعه انسان یاست و اصل اساس
احکام آن مطابق فطرت اسـت کـه  ۀهم و کند یصحبت نم زهیکه مخالف فطرت و غر 

 . کند یم نایآن را ب ،یصح نیقوان
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کـلام در  یولـ گـردد یاصل ممدوح بودن محبت نسبت به همسـر ثابـت مـ نیبنابرا
 یقطعـ یها ذم در کنـار آن مـدح نیـشده در مذمت است کـه منظـور از ا وارد اتیروا
 ست؟یچ

 رایـز ؛ شده خصوص زوجه و همسر است  مطرح اتیدر روا ،«نساء» منظور از: دوم
طور  بـه« نسـاء» کلمـه، ه مدح و ادلّه ذم حب النسـاءگروه اول از ادلّ  اتیاگرچه در روا
را منصـر  بـه همسـر  ،«نساء» کلمه یکه معنا میدار  یا نهیقر  نجایدر ا یمطلق آمده ول

ثٌ  نِساؤُکُم  ﴿: فهیشر  هیمانند آ؛ کند یم « نسـاء» ۀکلم نجایکه در ا،(223)بقره/ ﴾ لَكُم  حَر 
 ریبه ضم ،«نساء» ۀاضافه شدن کلم هیآ نیهمسر است و وجه انصرا  آن در ا یبه معنا

اسـتعمال . دیـآ یشمار م  همراد از کلمه ب یبر معنا یلفظ یا نهیقر  رو نیازا. است ،«کم»
 انصـرا  لفـظ رد یمعنـو  ۀنـیاست بر وجود قر  یدیّ ؤ همسر م یکلمه به معنا نیا یقرآن

بـه  بیقر در زبان قرآن که زبان عر  عرب زمان نزول و  رایز ؛ همسر یدر معنا ،«نساء»
 نهیوجود قر  یادّعا نیبنابرا؛ بوده است زیجا نهیبا قر  یاستعمال نیاست چن عصر ائمّه

 . شود یکلمه موردقبول واقع م  نیدر ا

 نکـهیعبـارت اسـت از ا نـهیاسـت و آن قر  یمعنو  ۀنیقر  نجایامّا وجه انصرا  آن در ا و
هرگـز امـر بـه ؛ کرده استکه خودش در ارتباط با نامحرم وضع  یاسلام با توجه به احکام

مدح نسبت به زنان از محـارم  نیاول ا ۀپس در مرحل. کند یمحبت نسبت به زن نامحرم نم
؛ کنـد یمـ دایـمحبت مذکور اختصاص به همسران پ زیگروه ن نیا انیانسان است که در م

و در بـاب نکـاح کـه مربـوط بـه  انـد دهیفهم نیچنـ اتیروا نیاز ا زیطور که علماء ن همان
 انیـرا که بحـث تلـذّذ را بـه م یاتیبتوان روا دیشا. اند را ذکر نموده اتیروا نیه است ازوج

کـه در مـورد مـدح  یاتیـرا در گروه دومِ روایز ؛ معنا گرفت نیبر ا یا نهیقر  زیآورده است ن
شده کـه تنهـا در مـورد زوجـه  مطرح، اتیبحث تلذّذ از نساء در متن روا، محبت ذکرشده

 .  مینساء را خصوص زوجه بدان نجایدر ا نکهیاست بر ا یا نهیقر  نیلذا ا. صادق است

 گانه در رفع تعارض سه احتمالات

وجـود  اتیـروا انیـجمـع م یسه احتمال برا، شده حل تعارض مطرح یبرا هرحال به
 : دارد
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 اول احتمال

بـابِ  یبـرا یحـر عـامل خیاستفاده کـرد کـه شـ یاز عنوان توان یجمع اول را م وجه
عنـوان  شانیا. انتخاب کرده است عهیحب النساء در کتاب وسائل الش اتیروامربوط به 

ـةِ » اسـت دهیـبرگز  نیرا چنـ« مقدّمات النکاح وآدابـه» باب چهارم از ابواب اهَّ رَّ ـابُ کَّ بَّ
اطِ فِ  رَّ فس ِ

اءِ حُبِّ النِّ  یالْس رِ  سَّ حس اتِ یوَّ تَّ مَّ رَّ مُحَّ اءِ الس سَّ  زکه ا یاتیمنظور از روا یعنی. « مِ حُبِّ النِّ
 . نه اصل آن، است ،«حب النساء» افراط در، کنند ینهی م ،«حب نساء»

کـه در آن از افـراط در  یتـیباشـد ماننـد روا یاتیروا، وجه جمع نیا لیاست دل ممکن
ا راهی یها دنکه در آن میدار  یاتیروا گرید  یاز سو . شده است یحا  نهیصر ، محبت به زنان

 جهـت  نیـا و از اسـت شـده یقرب الهی معرف دن بهیبرای وصول به کمالات معنوی و رس
لـذا در مقـام جمـع . کند دا مییحکم عبادت را پ یگاه رمحبت به همس اتیبر اساس روا

دگاه یـکه علاقـه بـه همسـر و ازدواج از د  دیآ یم دیپد، احتمال اول، دو نوع از ادله نیا نیب
امـری مطلـوب ، حییمس تیدگاه رهبانید ـ برخلا  د یافراط نگرا اسلام مشروط بر آنکه به

 .  ن نکته استیهم ادشدهی اتیارود و مراد از رو  بسا عبادت به شمار می و چه

 احتمال اول نقد

از مـوارد در  یاسـت کـه در برخـ نیـا رسـد ینظر م وجه جمع به نیکه در ا یاشکال
. قرارگرفتـه اسـت ایـدن یها خوردن به لذّت بیدر کنار فر  ،«وله» ریتعب اتیروا گونه نیا
و  یرو ادهیـنفس ز  نکهیو آن ا کند یمطرح م تیدر روا زیرا ن یگریاحتمال د ، نهیقر  نیا

 نیدر چن ،«حب النساء» به ریست بلکه ممکن است تعبیمذموم ن، افراط در محبت زنان
 یبـرا دیـمؤ  اتیدست از روا نیا، صورت نیدر ا. باشد یاز شهوت جنس هیکنا، یاتیروا

 . پرداخت میبه آن خواهاست که در ادامه  یوجه جمع سوم

وجـه جمـع اول را  تـوان ینمـ، یاحتمالات نیکم ـ با توجه به چن ـ دست درهرصورت
 . کرد یتلق، وجه جمع راج،

 دوم احتمال

که در رابطه بامحبت است مربوط  یاتیممکن است روا مییبگو  نکهیجمع دوم ا وجه
حـب » نـه، باشـد ،«حـب الرجـال» نباشـد و درواقـع در برابـر ،«محبت بـه همسـر» به
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ر و ظلـم قـرار یـنکـه در عصـر جـاهلی جـنس زن مـورد تحقیرا با توجّه به ایز ، «الازواج
کـی از دو جـنس بشـر یعنوان  بـه، زن هدر اسلام کرامت زن و لزوم احتـرام بـ، گرفته می

ک مـراد ، ن اساسیبر ا. دانسته شده است  اءین از اخلاق انبید قرارگرفته است و ایمورد تأ
 . ستیهمسران ن، اتِ مزبوریروا از نساء در

؛ سـتیآن ـ ن زانیبحث بر سر محبت همسر ـ چه اصل محبت و چه م، اساس نیا بر
 . احترام قائل بود دیبا، مانند جنس مرد زیجنس زن ن یاست که برا نیبلکه سخن در ا

 احتمال دوم نقد

ابلـه مق یمـدح را بـرا اتیـاگـر روا: گفـت تـوان یوجه جمع م نیا ینقد و بررس در
افــراد آن باشــد  ۀامل نــوع زن و همــشــ دیــبا مینســبت بــه زنــان بــدان یبافرهنــج جــاهل

 نیبنـابرا؛ سـتینظر اسلام ن طور که گذشت محبت به زن نامحرم مورد همان که یدرحال
ماننـد اکـرام و اعظـام اسـتفاده  یباشـد از الفـاظ تیجاهل یرهایاگر مراد کنار زدن تحق

. لفظ حبّ در کـلام عـرب اسـتفاده شـود نیاز ا یدفه نیچن یاست برا دیو بع شد یم
نساء که اختصاص بـه  ۀبر مراد از کلم یبحث مبن یذکرشده در ابتدا نهیقر  کهنیضمن ا

 . کند یم فیاحتمال را تضع نیا زیهمسر دارد ن

مذمت نشده  اتیبه مراد از روا یا وجه جمع اشاره نیاست که در ا نیا گرید  اشکال
 . است

 سوم احتمال

اسـت  نیـا ،«حبّ النساء» مدح و ذم اتیروا نیعنوان وجه جمع ب احتمال به نیمسو
 یبرخـ، احتمـال نیـا دیـمؤ . میبـدان یران را مسـوله شـهوت ،«حب النساء» که منظور از

مزبـور و البتـه از بـاب  یهـا در معنـادر آن ،«نساء» واژه رسد ینظر م است که به یاتیروا
لِـ»: شده وارد از رسول خدا یثیحد: مثلا  ؛ استعمال شده است هیکنا بس ا لِِْ ـدٌ یمَّ سَّ جُنس

بِ  ضَّ غَّ اءِ وَّ الس سَّ مُ مِنَّ النِّ ظَّ عس  .  « أَّ

 رایـز ؛ اسـت یران از شهوت هیکنا فیشر  ثیحد نیدر ا ،«نساء» ۀواژ  رسد ینظر م به
 یو ملاکـات نفسـان یکلمه در کنار غضب قرارگرفته و چون غضـب از امـور روحـ نیا

 توانـد یمـ ،«نساء» ذکر آن در کنار کلمه، رود یشمار م به مهیذماست و ازجمله اخلاق 
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بـوده و منظـور از آن شـهوت   هیـاستفاده از لفظ نساء درواقـع کنا نکهیباشد بر ا یا نهیقر 
و  یبـه گمراهـ رویـن نیـا ۀلیوسـ و افـراد را به ردیگ یقرار م طانیاست که مورداستفاده ش

 . کشاند یم یتباه

گفـت تمـام  دیـبا؛ آن باشـد یقیحق یمعنا ،«النساء» ر از واژهبر آن اگر منظو  افزون
 یعنـیبه أل اسـت  یاصطلاحا  جمع محل، مزبور ۀواژ  نکهیچه ا؛ هستند سیزنان جنود ابل

 زنـان بـا رایـز ؛ معنا بالوجدان باطل است نیو ا؛ شود یعام دارد و همه را شامل م ییمعنا
. شـود یهـا نمـشامل آن، ثیحد نیو ا دهستن  خارج ثیحد یققطعا  از دلالت مطاب، تقوا

. عمـوم خـارج گردنـد نیـاز تحـت ا ،«النسـاء» از افـراد یادیـپس لازم است تعـداد ز 
 کـه مـوارد اسـت گونـه نیدر ا. ستینظر ن لفظ مورد یظاهر یمعنا: گفت دیبا جهیدرنت

 یمعنـا، ائندست برداشت و با توجه بـه قـر  یله و موضوعٌ  یقیحق یاز معنا دیناچار با به
و  اقیمعنا با توجـه بـه سـ نیتر  مناسب رسد ینظر م که به؛ آن در نظر گرفت یبرا یگرید 

را بـه  گـرانیکـه د  یآن افـراد یعنی؛ مذکور است یهمان معنا، اجتماع در کنار غضب
از  شـتریب یتیقـابل نیکـه در زنـان چنـ جهـت نیا و از کنند یحرام مبتلا م یمسائل شهوان
 . است شده ادی ناز آنا، مردان است

اسـت کـه صـراحتا  در مـذمّت  یتـیروا، ینبـو  تیـمعنـا در روا نیـشـاهد ا نیهمچن
نه محبت نسبت به همسر ؛ داند یواردشده است و آن را فاسد کننده قلب م یران شهوت

نسـبت بـه برخـورد خـوب بـا همسـر کـه  اتیـو در روا دهیاست پسـند یکه مسلّما امر
 . است سفارش شده است یبرخاسته از محبت قلب

بـه اسـتفاده  یا اشـاره توانـد یمطلـب مـ نیا انیب یبرا ،«نساء» استفاده از کلمه البته
کـه  ییها تیاز زنـان و جـذاب، افـراد یشهوت و گمراهـ زاندنیبرانگ یبرا طانیش یابزار

 . باشد، نموده است تیخدا به نوع زن عنا

 گیری جهینت

کـه در  یاتیـقـرآن و روا هیـآ لیشد اصل محبت به همسر را به دل انیاساس آنچه ب بر
محبـت بـه : گفـت توان یسؤال برد و م ریز  توان ینم؛ میلزوم ابراز محبت و مانند آن دار 

 ،یصـح نیبلکه قوان کند یاست و اسلام مخالف فطرت صحبت نم یفطر یهمسر امر
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 یهـر دو طـر  از جهـت سـند اتیـروا نکـهیبـا توجـه بـه ا نیبنابرا؛ کند یم انیآن را ب
دسـته از  دو نیـا نیها وجود نداشته باشد تعارض بـآن نیب یاگر وجه جمع دارند تیّ حج
 یها در کنار آن مدح ،«حبّ النساء» منظور از مذمت دیپس با. گردد یمستقر م اتیروا

 . مشخص شود یقطع

 : رسد یمذمت به نظر م اتیاحتمال در مراد از روا سه

 . ر و ازدواج باشدمراد از مذمت افراط در محبت نسبت به همس نکهیا: اول

اسـت کـه جـنس زن مـورد  یمدح مقابله بافرهنج جاهل اتیمراد از روا نکهیا: دوم
 . گرفته ر و ظلم قرار مییتحق

نسـبت بـه زن و شـوهر را  یبر مدح حب النساء محبـت قلبـ دال اتیروا نکهیا: سوم
 ییکنـا یریـتعب کننـد یدسته مقابل که حب النساء را مـذمت مـ اتیو امّا روا ندیگو  یم

 . است یران شهوت ۀبوده که منظور از آن مسول

 یشده بـود بـا اشـکالات گفته یسه احتمال دو مورد اول که از جانب برخ نیا انیم از
؛ دیـمطـرح گرد که  است ،یوجه صحعنوان  به رسد ینظر م احتمال سوم بهروبرو است و 

و  شـود یمرتفع م یبدو بوده و تعارض ریپذ امکان اتیدسته از روا دو انیجمع م نیبنابرا
 . شود یحکم به استقرار تعارض نم
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 ان یمجمع الب یر یات تفسیروا یبررس
 ییدگاه علامه طباطبایاز د

 1سید علی دلبری 
  2سجادی زادهسید علی 
 3سید محمد علی بازقندی 

 : دهیچک
 اتیاارو  باه مراهعاه، نقا  و نقا  گاواه به  رآ  حیصح ره  یها ن راهیاز مهمتر 

  ارار یدگرگاون دستخوش، آ  صدور نصر از اتیروا ی وهیگوج سوگمودانه است
 و نقد ربازید  از و کرده چودا  دو را ناسره از سره یواکاو به ازین امر نیا و گررت

 از ییطباطباا نلاماه، است ودهب مفسرا  یبرخ توهه مورد یریتفس اتیروا یبررس
 ینقااد را یریتفسا اتیاروا« یایارو  بحث» نووا  ضمن که است یمفسران همله
 اتیاروا باه نلاماه ینقادها یلایتحل - یفیتوص روش به نوشتار نیا، است نموده
 نلاماه ینقادها از، اسات داده  ارار یبررسا ماورد و یگاردآور را ا یاالب مجمع

 برداشات سوء، تداخ ، بود  مرروع، بود  مرسله، یورا بود  ناشواخته به توا   یم
، تیاخ و وا عینادم مطابقات باا تاار ، امبریپ تیشخص به وهن، ادراج، یراو
 . و مخالفت با  رآ  اشاره کرد یقیات تطبیبا روا یختگیآم
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، زا یاالم، ا یاالب مجماع، یثیحد یها  یآس، یریتفس اتیروا :واژگان کلیدی
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  مقدمه
 اسـتناد خـود قبـل مـا یهـا کتـاب از یتعـداد بـه زانیـالم ریتفس در ییطباطبا علامه

، مقـدس کتـب، ثیحـد، لغت) ریتفس ریغ و ریتفس دستۀ دو به ها کتاب نیا که کند یم
 ریتفسـ یهـا کتـاب انیـم در که شوند یم میتقس( ... و ومجلات روزنامه، اعلام، خیتار 

 بیـ، الغیمفـات، یکشا  زمخشر، یر القرآن طبریتفس یان فیالب جامع ریتفس به توان یم
، درضـایرش المنـار، یآلوسـ یالمعـان روح، یوطیلـدرالمنثور سـا، یفخرراز( ریرکبیتفس)

، یبحرانــ دهاشــمیس البرهــان، یقمــ ریتفســ، یکــوف فــرات، یاشــیع، یطنطــاو الجـواهر
 . نمود اشاره... و یزیحو  یعروس نینورالثقل
 از ییطباطبا علامه که است یریتفاس از یکی یطبرس انیالب ر گرانسنج مجمعیتفس

 از ثیـاحاد  و اتیـروا انیـب، آن حرکات، کلمه اعراب، کلمه یو لغ یمعنا انیب یبرا آن
 . است نموده استفاده نیتابع و صحابه و معصومان و امبریپ

ه دارنـد و یـآ یمعنـا و مفـاد شـدن روشـن در مهـم نقـش یریتفس اتیروا گمان یب
 کـه را هـا یاخبـار دگاهیـد  البتـه) انـد کـرده اسـتفاده آن از یا مفسران هر کدام به گونـه

 در کـه اسـت گـرید  روشی شود ریتفس دینبا تیالب اهل قیطر  از ریغ قرآن ندیگو  یم
و  اسـت محدود اتیروا نیا تعداد که است نیا توجه قابل نکته و( گنجد ینم گفتار نیا

ف مصـون یـر و تحر ییـمانـده از دسـتبرد تغ یات برجاین اندک روایصد افسوس که هم
 کـه اسـت یـیطلا معـدن ماننـد بـه خود ها یریدستگ و ها ییراهگشا ۀنمانده با وجود ه

 اتیـروا از اسـتفاده و ورود از قبـل برماسـت کـه اسـت شـده ییها بیآس و آفات دچار
ن یـش و اسـتخراج ایم و با پالا ییرایبپ یریات تفسیروا از را اشکالات اندک نیا، یریتفس
رآن و عقـل و ات قرآن چونان خود قیگر روشنگران آیآنها در کنار د  یات و ساماندهیروا
 . میگران بفهمانیم و به د یم کلام خدا را بفهمیبتوان... خ ویتار 

را  دیـترد  و شـک نهیزم گاه، اخبار انیم در اساس و هیپا یات بیسوگمندانه وجود روا
 در و داشـته یپـ در را اخبـار بـه یبرخ یاعتماد یاست و ب در مجموع اخبار باعث شده

 . است شده میعظ نۀیگنج نیا از استفاده مانع جهینت
، باشـد یث نه تنها کمتر از سابقه وضع نمیان نقد حدینه جر یشیمل است که پأقابل ت
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ن یدر همـ ،(181: 1389، یعودمس ) ردیـگ یم یشـیپ آن بـر امبریپ یهشدارها وجود با بلکه
صـاحب . انـد بوده یریات تفسـیـش روایه و پالا یتصف ۀشیر باز مفسران در اندیراستا از د 

 و ها نقل از یبرخ و دهد یم قرار نقد مورد را ثیاحاد  و ها نقل از یا پاره زین نایالب مجمع
 . ردیپذ ینم را ثیاحاد 

فهـم  یابیـ دسـت یلازم بـرا شـرط، یریتفس اتیروا یها بیاز آنجا که شناخت آس
ات یـبـر روا ییعلامه طباطبا یسزد به صورت روشمند نقدها یث است میدرست از حد

آن دسـته  یو واکاو ین نوشتار به بررسیا. ردیقرار گ یو مورد بررسان استقصا یمجمع الب
 صـاحب توسط که پرداخته یطبرس سلامالْ  نیام انیالب کتاب مجمع یریات تفسیاز روا

 هـا یاز کاست یبرخدر ادامه، . مورد نقد قرار گرفته است ییعلامه طباطبا، زانیمال ریتفس
مـورد بررسـی قـرار  ییطباطبـا علامـه نگاه از انیالب مجمع یریتفس اتیروا یها بیآس و

 گیرد. می

  یرونیها و مشکلات ب بیآس -1
 تیدر متن روا یادراج راو -1-1
در مـتن  یات مـا گنجانـدن سـخن و برداشـت راویاز مشکلات روا یکیگمان  یب

ت یجه متن روایشود و در نت یم یت تلقیعنوان متن روا به یباشد که سخن راو یت میروا
ر خـود یت آن را در تفسـیـشود و مفسـر بـه گمـان روا یص داده نمیتشخ یاز سخن راو

ج» ثیه به حدیث در اصطلاح علم دراین حدیااز . دهد یمورد استناد قرار م  نـام« مُـدرَّ
وجـود داشـته باشـد کـه در اصـل  یا ادهیـا سند آن ز یکه در متن  یثیحد. شود برده می

. اسـت قرارداده یلیث بنا به دلا یدرا داخل ح یمطلب اضاف یث وجود ندارد و راویحد
؛ 37ر، 201: 1380، دام  اد ری  م؛ 114: 1401، یع  ام ؛ 1/268: ت  ا یب، یوطیس  ؛ 74: 1416، یش  هرزور )

، عت  ر؛ 72: 1414، ی  ا س  ؛ 294: ت  ا یب، ص  در؛ 244: 1991، ص  ا   یص    ؛ 1/220: 1411، یمامق  ا 
اده یز  یکه مطلب یثیحد، طلاحد که در اصیتوان نام ید هم میالبته آن را مز  ،(439: 1418

  .(264: 1411، یمامقا ) باشد گر همان مورد داشتهیث د یاز احاد 
است بس مشکل  یت پنهان مانده است کاریکه در روا ین سخنان راویص ایتشخ 
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به چنـد نمونـه اشـاره . ابدین مهم دست یتوانسته است به ا ییکه علامه طباطبا، و دشوار
 : شود یم

  نمونه اول
ِ  یسَبِ  یوَقاتِلُوا فِ ﴿ هیـل آیان در ذیر مجمع البیب تفسصاح  هِ الَّ قاتِلُونَكُم  وَ لا یُ نَ یلِ اللَّ

هَ لا  تَدُوا إِنَّ اللَّ تَدِ یُ تَع  مُع  و عبـد الـرحمن ، ع بن انـسیاز رب یتیروا ،(190بق ره/) ﴾نَ یحِبُّ ال 
جنـج نـازل  ۀار بـراسـت کـه د یا هین آیه آورده که اولید بن اسلم در شأن نزول آیبن ز 

با هر کس که بـا آن جنـاب سـر  ه نازل شد رسول خدایکه آ یو هنگام، شده است
مرکِِ ﴿ فهیه شر یتا آنکه آ، دیجنگ یجنج داشت م مُش  تُلُوا ال  منَ حَ یفَماق  تُمُوهُم  ی   ﴾ثُ وَجَمد 

 . را نسخ نمود یه قبلیو آ، نازل شد (5توبه/)
 ،(هیـفنسـخت هـذه الآ ) ن عبـارتیـد ایـگو  یت میـپس از نقل روا ییعلامه طباطبا

 190 ۀیتوبه ناسخ آ هپنج سور  ۀینکه آیچه ا، است ین دو راویاز ا یکیبرداشت و اجتهاد 
باشد که در ابتدا دستور  یم یک حکم خصوصیکردن  یبلکه عموم، ستیبقره ن ۀسور 
ن حکـم یـاسـت کـه بـا شـما سـرجنج دارنـد سـپس ا یدر خصوص کسـان، دنیجنگ

ر یـبه تعب ،(2/71: 1417، ییط اط ا) گردد یمشرکان م ید و شامل تمامکن یدا میت پیعموم
، یس  زوار ) ع اسـتیعام و خاص در کلمات اصحاب شـا یجا هنسخ ب ۀکاربرد واژ  یبرخ

1409 :3/151).  

  نمونه دوم
نقل شده است  یتیع بن انس روایو محمد بن اسحاق و رب یاز کلب، انیدر مجمع الب

از نجـران  یوـت اعزامـیه در مـورد هیـتا حدود هشتاد و چند آ آل عمران ۀل سور یاوا که
کـه  یدر حـال، آمدنـد شصت نفر از آنان سـواره نـزد رسـول خـدا. نازل شده است

، یط رس ) شوا وجود داشتین آن چهارده نفر سه نفر پیو در ب، چهارده نفرشان از اشرا 
1372 :2/696).  

اما اصل : سدینو  یم ،(2/3: 1401، یوطیس ) ن خبر در الدر المنثورید اییأعلامه ضمن ت
 ۀآل عمران در بـار  ۀات اول سور ینازل شدن آ یول، م کردینقل خواه یقصه را ما به زود

ات سـوره یـآ کم کـه از سـبیو ما قبلا هم گفت، از صحابه بوده یا اجتهادین قصه گو یا
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  .(3/16: 1417، ییط اط ا) باره نازل شده استٍ ین سوره یدا است که ایپ
ن یزان چنـیـث را به نقـل از المین حدیاز معاصران بدون توجه به نقد علامه ا یبرخ 

 :آورده است
 یبـرا، مـنینجرانِ  ۀان منطقیحیاز مس یا عدّه، زان آمده استیر المیکه در تفسچنان» 

آل ) ن سـورهیـه اوّل ایـنه آمدنـد کـه هشـتاد و چنـد آیبه مد امبریدن سخنان پیشن
مباهلـه بـه  ید و با ماجرایجا نازل گرد  کیعار  اسلام به آنان ، میتوض یبرا( عمران

  (2/9: 1383، یقرائت) «دیانجام رس

 نمونه سوم
ت یـامبر در مکه بودند مسـلمانان مـورد آزار و اذیکه پ یان نقل شده زمانیدر مجمع الب

 دندیرس یم امبریشکسته و مجروح خدمت پ یشدند و مرتب با سرها یمشرکان واقع م
د مـن ییـصبر نما: فرمود یم امبریپ و نمودند یم جنج یتقاضا و کردند یم تیاشک و

 نیـا خداونـد و نمودنـد مهـاجرت مسـلمانان نکهیا تا ام افت ننمودهیهنوز دستور جنج در 
، یط رس ) جنج نازل شـد ۀاست که دربار  یاتین آیز آغا نیا و نمود نازل را ،(39/حج) اتیآ

 یمأمور بـه جنـج نبـود و اذنـ امبریپ که شده نقل اقرازامام ب یتیروا ،(7/138: 1372
ِ  ﴿ ۀینکه آیامده بود تا ایهم از جانب خدا ن ذِنَ لِلَّ

ُ
نَّهُم  ظُلِمُوایُ نَ یأ

َ
نازل  ،(39حج/) ﴾قاتَلُونَ بِأ

   .(1/354: 1372، یط رس) ر بستیشمش امبریل بر کمر پیئشد و جبر 
ن یکند اول یان میکه ب، (4/364: 1401، یوطیس) ت از الدرالمنثوریعلامه ضمن نقل روا

ده کـه بـر ینگونـه بـه نقـد کشـیت را ایجنج نازل شده است روا ۀسوره است که دربار 
چـه ، اسـت یاجتهاد راو، ن نازل شدهیمهاجر  ۀه دربار ین آینکه ایت ایفرض صحت روا

 رد کـه حکـم جنـج متوجـه اشـخاص خـاصیپـذ یه مطلـق اسـت و عقـل نمیـنکه آیا
  .(14/395: 1417، ییط اط ا) که حکم عام است یشد در حالبا( نیمهاجر )

است و  امبرین سوره نازل شده بر پیحج صد و چهارم ۀنکه سور یا یاشکال بعد
ش از نـازل یپـ... احـد و بـدر و یهـا در سال هشتم هجرت در مکه نازل شده و جنج

 . ش صورت گرفته بودین مسلمانان و کفار قر یه بین آیشدن ا
رفته و آن را ین نقل را پذین باز همیاز مفسر  ین است که برخیگر ایتوجه د نکته قابل 
  .(2/411: 1374، یراز یمکارم ش) اند انتخاب کرده
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 نمونه چهارم
إِنَّ ﴿ ۀیـان عامـه نسـبت داده کـه آیـاز راو  یرا بـه بعضـ یتیان روایصاحب مجمع الب

  ِ دَ إِ یالَّ دادُوا کُ ینَ کَفَرُوا بَع  راً مانِهِم  ثُمَّ از   شده نازل کتاب اهل ۀدربار  (90آل عمران/) ﴾ ...ف 
ه بـ سـپس و آورده مـانیا اول کـه، شـده نازل هودی دربارۀ: اند گفته گرید  یبعض. است

ـه، ادتر نمـودهیدند و در آخر کفر خود را ز یکفر ورز  یسیع ز کفـر یـن بـه رسـول اللَّ
  .(2/791: 1372، یط رس) اند گر گفتهید  یگر مطالبید  یبعض. دندیورز 

 یهـا هیـآنهـا نظر  ید کـه تمـامیـآ یدسـت مـ ن معنـا بـهیـا، ن منقولاتیاز دقت در ا
ن مطلـب یـخـود آنـان بـه ااز  یکه بعض یطور همفسران سلف است ب یاز سو  یاجتهاد

احتمـال تعـدد سـبب نـزول را  یت الله سبزواریآ .(3/343: 1417، ییط اط ا) اند اقرار کرده
  .(6/147: 1409، یس زوار ) اند داده

 گریث در همدیتداخل حد -1-2
باشـد کـه  یگـر مید  ا چنـد خبـر در هـمیب دو یات ترکیروا یها بیگر از آسید  یکی

د بـه خـود یـل جدیشـکل و شـما یولـ، از خبرها قابل اعتنـا نباشـند یممکن است برخ
منافقون از مجمـع آورده  ۀهشتم سور  ۀیل آیث که ذین حدیعنوان نمونه به ا به، رندیگ یم

 : دییدقت نماشده 
ه بن اب ۀات دربار یآ امبر یـبـود کـه پ ین هنگـامیاران او نازل شده و ایو  یعبد اللَّ
المصطلق رفت و در زمان بازگشـت در  یان بنیهود یپس از اطلاع به جنج  خدا

 یک مهاجر و انصار بر سر برداشت آب نزاعین یمشغول استراحت بودند که ب ییجا
زد و کار بالا گرفت هر کـدام  یه به صورت انصاردرگرفت فرد مهاجر با مشت ضرب

ک یـن و انصار در مقابـل هـم قـرار گرفتنـد و نزد یگران کمک خواستند مهاجر یاز د 
اران یـدن مـاجرا بـه یـوارد شد و پـس از فهم یاببن واقع شود که عبدالله  یبود نزاع

و د یک کرد ین را با خود شر یر خودتان است که مهاجر یخودش از انصار گفت تقص
 دیـکرد  یرون مـیـنه بید اگر آنها را از مدید و کشته داد ید و از آنها دفاع کرد یپناه داد 

ن یـم ایو ما که افراد برتـر  کنم یم سره کی را کار میبرگشت یوقت افتاد ینم اتفاق نیا
د بن ارقم که جوان کـم سـن و یز . میکن یرون میرا ب ،(ارانشیو  امبریپ) ناتوانان



 

زه
مو
آ

‌
ی/‌

دیث
‌ح
ی
ها

ان
ست
زم
و‌
ز‌
ایی
پ

‌
13
99

‌
رۀ‌

ما
‌ش
/

8‌

ش
رو
بر

‌
ژه
‌وا
بی
ایا
معن
ی‌
اس
شن

‌
هج

ی‌ن
ها

‌
غه
بلا
ال

لــه 
جم

ــی 
رس

«
ســه َّی  اِل

َّ نت
َّــ سس َّح س ا ــن

َّ َّ م ر
َّــ قِ ش

َّــ اِت
 »

ث 
حیــ

از 
ی و

دور
ص

.
 

ه یمنکر قض یعبدالله بن اب یگزارش داد ول امبریرا بود به پبود و شاهد ماج یسال
: 1372، یط رس ) رسـوا شـد ین نـازل شـد و عبداللـه بـن ابـیمنـافق ۀات سـور یشد و آ

10/442-444) . 
ن داستان آمده اسـت یسد که آنچه در اینو  یم ین داستان طولانیعلامه پس از نقل ا

ن و ابـن یر یباس و عکرمه و محمد بن سـد بن ارقم و ابن عیت مختلف از ز یاز چند روا
: 1417، ییط اط   ا) انــد گر مخلــوط شــدهیکــدیشــده و بــا  یگــران گــرد آوریاســحاق و د 

19/285).  

 مرفوعه بودن سند -1-3
شود  ینقل م ا امام صادقیامام باقر ( احدهما) العباس از یاز اب یثیدر مجمع حد

 . (10/827: 1372، یرسط ) ک سوره هستندیش یل و قر یف ۀسور : که فرمودند
العبـاس  یة أبـیأما روا» داند یف میل مرفوعه بودن آن ضعیت را به دلین روایعلامه ا

عه از یدر اصـطلاح عالمـان شـ ،(20/365: 1417، ییط اط  ا)  «هـا مـن الرفـعیف لما فیفضع
 ا آخـر سـند اسـتیـاز وسـط  یمرفوعه بودن آن به سـبب افتـادگ، ثیل ضعف حدیدلا 

  .(2/207: 1411، یمامقا )
 یول، ن خبر قاصر السند استیا: سدینو  یت مجمع مین روایل ایذ یت الله سبزواریآ

  .(6/275: 1413، یس زوار ) شود یعمل مشهور جبران م ۀلیوس هب

  یمجهول بودن راو -1-4
در علـم رجـال معلـوم  یاسـت کـه وجـود راو یثیث مجهول حدیه حدیدر علم درا

، یفض  ) وارد نشـده اسـت یا قـدحیـاو مدح  ۀآمده دربار ا اگر در کتب رجال ینشده و 
1416 :122) . 

كُم  إِلا وَارِدُهَا کَانَ عَلَ ﴿ ۀیر آیدر تفس ضِ  یوَإِن  مِن  مًا مَق  كَ حَت  بِ  ِ   یا ثُمَّ نُنَجِ  ی  رَ ا یالَّ قَمو  نَ اتَّ
الِمِ   یکـر شـده کـه راور مجمـع ذ یدر تفس یثیحد ،(72و71م/یمر ) ﴾ای  هَا جِثِ ینَ فِ یوَنََ رُ الظَّ

 شود یمن وارد آتش نمؤگفتند م یم برخیدا کرد یاختلا  پ« ورود» ید در معنایگو  یم
دهـد تـا آنکـه بـا  یداوند آنان را نجـات مخ آنگاه شوند یم داخل همه اند گفته یبعض و

کـه بـا دو انگشـت بـه دو  ید؟ در حالییگو  یال کردم شما چه مؤ جابر برخورد کردم س
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ده باشـم کـه ینشـن امبریـدو کر شوند اگـر از پ هر: نمود گفت یگوش خود اشاره م
 : فرمودند

نکـه وارد جهـنم یست مگـر این یکوکار و بدکرداریچ آدم نیورود همان دخول است ه
حضـرت  یاسـت مثـل آتـش بـرا یمن سرد و سـلامتؤم ین جهنم برایشود اما هم یم

 ادیـفر  بـه خـود یسـرد از جهنمآنکه آتش  یکه سرد و سلامت گشت حت میابراه
 در درآمـده زانـو بـه که یحال در را ظالمان و داده نجات را زگارانیپره خداوند و آمد
  .(6/812: 1372، یط رس) گذارد یم یبرجا آن

سـند  یدارا یل ناشـناخته بـودن راویـبـه دل ،یریت تفسـیـن روایا: سدینو  یعلامه م
  .(14/93: 1417، ییط اط ا) است یفیضع

 تیضعف روا -1-5
ف است بدون یث ضعین حدیکند ا یان میاز نقدها فقط ب یدر برخ ییمه طباطباعلا

 . ل آن را ذکر کندیکه دلآن

 نمونه اول
دُونَ ی  قُوفُ عَلَ یَ ﴿ ۀیل آیدر ذ یطبرس دانٌ مُخَلَّ « ولـدان» ۀدربـار  ،(117واقع ه/) ﴾هِم  وِل 

ا یـد کـه از دنا هسـتنیـفرزنـدان اهـل دن، ل هستند منظـور از ولـدانیقا یبرخ: سدینو  یم
ن یکند و ا یکار استفاده م نیا یوه ندارند و لذا خداوند از آنها برایاند که حسنه و س رفته
ن یکنــد کــه اطفــال مشــرک یرا نقــل م امبریــت پیــدهــد و روا یگــاه را بــه آنــان میجا

 . (9/327: 1372، یط رس) انندیخدمتکاران بهشت
ف است و قابل اعتمـاد یت ضعیروا :سدینو  یم، ان کندیکه علت را بعلامه بدون آن 

  .(19/127: 1417، ییط اط ا) ستین

 نمونه دوم
لُونَكَ مَاذَا یَ ﴿ ۀیـل آیان در ذیدر مجمع الب

َ
أ تُم  مِن  خَ یُ س  فَق  ن 

َ
فِقُونَ قُل  مَا أ وَالِمدَ ی  ن  نِ ی  رٍ فَلِل 

بِ  رَ مَسَاکِ  یتَامَ یَ نَ وَال  یوَااق  بِ یوَال  نِ السَّ عَلُموا مِمن  خَ لِ وَمَما تَ ینِ وَاب  مف  مهَ بِمهِ عَلِمی  نَّ اللَّ ِِ  ﴾مٌ یرٍ فَم
سـالخورده و ثروتمنـد  یر مـردیـکـه پ -عمرو بن جموح ۀبار در: گفته است ،(215بقره/)
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ه به چه چی: دیکه پرس، نازل شده -بود دهـم؟  یو به چـه کسـ، ز صدقه دهمیا رسول اللَّ
  .(2/547: 1372، یسط ر ) بقره را فرستاد ۀسور  215ه یدر پاسخ او آ یتعال یخدا

 :ان آورده استین خبر از مجمع البیپس از نقل ا ییعلامه طباطبا
نکـه مفسـران آن را یا از آمـده بـیـن (1/253: 1401، یوطیس ) ن نقل در الدر المنثوریا 

ه یچون در آ، ستیه هم منطبق نیو افزون بر ضعف آن با مضمون آ، اند ف شمردهیضع
نکه به چه یاز ا یو سخن، ز انفاق کنندینکه چه چیاز ا هم سؤال سؤال آمده آن کیتنها 
 . (2/163: 1417، ییط اط ا) امده استیانفاق کنند ن یکس

 نمونه سوم
نَ مَر  ﴿ ۀیل آیمجمع ذ نَا اب  هُ آیَ وَ جَعَل  مَّ

ُ
ًٍ ذاتِ قَرارٍ وَ مَعِم  یناهُما إِلی  ةً وَ آوَ یَ مَ وَ أ وَ ب   ﴾نٍ یرَ

 مسـجد کوفـه و« قـرار»: کنـد کـه ینقـل م ام صـادقاز امام باقر و ام ،(50مومنون/)
  .(7/172 :1372، یط رس) باشد یفرات م« نیمع»

عـا لا تخلـو مـن یات جمیـالروا»: سـدینو  یگـر میت د یـعلامه ضـمن نقـل چنـد روا
ضعف هسـتند البتـه علامـه بـه  یات دارایروا یتمام ،(15/36: 1417، ییط اط ا) «الضعف

، ییط اط  ا؛ 4/706 :1372، یط رس : ک. گ ر ری مو  ه د یاب ر ) کنـد یعلت ضـعف آن اشـاره نم
1417 :8/221).  

 ( ییمحتوا) یدرون یها بیآس -2
 ات مذهبیعدم مطابقت با ضرور  -2-1

حَ ﴿ ۀیل آیان ذیمجمع الب تَغُوا عَرَضَ ال  ن  یلِتَب  ًِ الدُّ مدِ یُ وَ مَن   ایا مهَ مِمن  بَع  نَّ اللَّ ِِ هُنَّ فَم رِه  ك 
راهِهِنَّ غَفُو  ه بن اب ،(33 ور/) ﴾ میرٌ رَحِ إِک  ز داشت کـه آنهـا را یشش کن یآورده که عبد اللَّ

آمدنـد و  خـدمت رسـول خـدا، ه نازل شدین آیپس از آنکه ا، کرد یمجبور به زنا م
  .(7/221: 1372، یط رس)این آیه را نازل کرد خداوند هم ، ت کردندیشکا

، ف اسـتیم زنا باشد ضعینزول تحر  ان بعد ازین جر ینکه ایاما ا: کند یان میعلامه ب
و بلکـه ، م شـدیبلکه در مکه و قبل از هجرت تحر ، م نشدینه تحر ینکه زنا در مدیا یبرا

و در ، رفت  یشمار م ن بهین د یات ایحرمت آن از همان آغاز ظهور دعوت حقه از ضرور 
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از آنهـا زنـا اسـت از احکـام  یکـیانعام گذشت کـه حرمـت فـواحش کـه  ۀر سور یتفس
  .(15/118: 1417، ییط اط ا) عت اسلام نداشته استیاست که اختصاص به شر  یمعمو

 خیعدم مطابقت با تار  -2-2
کـه در خبـر  یاز مطـالب یاست که برخـ یخینقد تار ، ثینقد حد یارهایاز مع یکی

کند  یار محدود استفاده مین نقد بسیندارد علامه در ا یخ سازگاریوارد شده است با تار 
داند برخلا  اسباب نزول سوره و  یارکم میرا بس یخیتار  یان به گزاره هانیچرا که اطم

 . کند یکند وآن را نقد م یار ازآن استفاده میات که علامه بسیآ

 نمونه اول
لِ ما عُوقِبَ بِهِ ﴿ ۀیسد که آینو  یم یطبرس  یقـوم ۀدربـار  ،(60حج/) ﴾وَ مَن  عاقَبَ بِمِث 

از مسلمانان روبرو شـدند  یمحرم مانده با گروهاز مشرکان مکه نازل شد که دو شب از 
 حملـه پـس کننـد یحـرام جنـج نمـ یهـا در ماه امبریاران پی: و با خودشان گفتند

رفتند و ینپذ یول، دیدادند که در ماه حرام جنج نکن سوگند رو آنها، مسلمانان و کردند
  .(7/148: 1372، یط رس) داد یروزیشان پیخداوند مسلمانان را بر ا

کـه مشـرکان بـه نیچـه ا، داستیآن هو  یکند که اثر ضعف از سرتا پا یان میلامه بع
 کردنــد یدانســتند و متوقــف م یحــرام را حــرام م یهــا ماننــد مســلمانان جنــج در مــاه

 .(14/404: 1417، ییط اط ا)

 نمونه دوم
مدَ ﴿ ۀیـن آیمسـلم یوقت: فرمود جعفر یان است که ابیدر مجمع الب عُمد  بَع  فَملا تَق 

ر ا ک  الِمِ   یل ِّ مِ الظَّ قَو  عرض کردند پـس  دند به رسول خدایرا شن ،(68ا عام/) ﴾نَ یمَعَ ال 
، کننـد ین قرآن را مسخره مـیم که مشرکیست؟ اگر بنا باشد هر وقت بشنو یف ما چیتکل
، میو خانه خـدا را طـوا  نکنـ، مید اصلا داخل مسجد الحرام نشو یم بایم و برو یز یبرخ
قـرآن  یشـروع بـه اسـتهزا، دن ماین در آنجا جمع هستند و با د یمشرکشه ینکه همیا یبرا
ِ   یوَ ما عَلَ ﴿ ه نازل شـدین آیدر جوابشان ا، کنند یم قُونَ مِن  حِسابِهِم  مِمن  شَمیَ نَ یالَّ اٍ  ی  تَّ

ری هُم    ]وَ لكِن  ذِک  قُونَ یَ لَعَلَّ نـد توان یو آنان را دستور داد که تا آنجا کـه مـ ،(69ا عام/) ﴾[ تَّ
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  .(3/94: 1372، یط رس) ن آشنا کنندیق د ین را تذکر داده و به حقایمشرک
 کلمـه، دیـکن یکـه ملاحظـه مـت همچنانین روایا: سدینو  یت میروا ۀعلامه در بار  

را بـه « تقونیلعلهم » ر دریرا مفعول مطلق گرفته و دو ضم( یدر و لکن ذکر« )یذکر»
و » ن اسـتیه چنـیـر آیتقـد، تیـن روایا بر او بن، دهیمشرکان و مسخره کنندگان برگردان

تـذکر  یو لکـن شـما مسـلمانان آنـان را بـه خـوب -« تقـونیلعلهم  یلکن ذکّروهم ذکر
 ۀن است که سور یت وجود دارد این روایکه در ا یاشکال، باشد که از خدا بترسند، دیده

واقعـه  کیـ ۀدر بـار ، مـورد بحـث ۀیـنکـه آیبـا ا، ن معنـایو ا، دفعه نازل شده کیانعام 
  .(154-7/153: 1417، ییط اط ا) ستیسازگار ن، نازل شده باشد یمخصوص

 با سنت مسلم یناسازگار -2-3
 :اند که فرمود ت کردهیروا از رسول خدا، ان از ابن عباسیدر مجمع الب

نکـه مـن یاول ا، قبـل از مـن ندادنـد یایـاز انب یکه به احـد، اند من داده ز بهیپنج چ 
ر یو امـا سـا، اه پوسـتیو چه سـ، چه سرخ پوست، مردمان یتمام یراام ب مبعوث شده

 ۀلیوسـ مـرا بـه یتعـال ینکه خدایدوم ا. شد یقوم خودش مبعوث م یبرا کیاء هر یانب
مـاه راه از مـن مرعـوب  کیـدشـمن مـن از مسـافت ، فرمـود یاریـرعب و وحشت 

م ین بـرایزمـ ینکـه تمـام رویچهارم ا، من حلال شد یمت براینکه غنیسوم ا، شود یم
امـتم در  یو مـن آن را بـرا، نکه به من شفاعت دادنـدیپنجم ا، مسجد و هم طهور شد

ه اگر چ، ام ره کردهیامت ذخیروز ق بـدان ، خدا نسـازد کیرا شر  یزیو امتم ان شاء اللَّ
  .(8/611: 1372، یط رس) شود ینائل م

کـه  یاریسـات بیـت مزبـور معـارض اسـت بـا روایـروا: دیـگو  یم ییعلامه طباطبـا
از آن  یکـه در بعضـ، تمام بشـر یسو  رسالت به یز مبعوث بود براین نوح: ندیگو  یم

و ، ز نام برده شده اسـتیاولوا العزم ن یایانب ۀگر همید  یو در بعض میات نام ابراهیروا
مخالف است ، دانست از خصائص رسول خدا یکینکه شفاعت را یگر اید  یاز سو 
هـم در  یتعال یخدا، کند یاء هم شفاعت را اثبات میر انبیسا یکه برا یادیات ز یبا روا

و ، د و گـواه بـر حـق باشـندیا شهیدانسته که در دن یقرآن شفاعت را خاص عموم کسان
ِ  یَ وَ لا ﴿ فرموده لِكُ الَّ حَقِّ وَ هُم  یَ نَ یم  فاعَةَ إِلاَّ مَن  شَهِدَ بِال  عُونَ مِن  دُونِهِ الشَّ لَمُمونَ یَ د   ﴾ع 

از شـهداء اسـت و  یسـینکـه حضـرت عیداده بـه ا یم گواهیو قرآن کر ، (86زخرف/)
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قِ یَ وَ ﴿ فرموده مَ ال    .(16/379: 1417، ییط اط ا) ،(159 ساء/) ﴾داً یهِم  شَهِ ی  كُونُ عَلَ یَ امَةِ یو 

  امبریت پیوهن به شخص -2-4
بـه نقـد  امبریـت پیات را به علت تعارض با شخصـیاز روا یبرخ ییعلامه طباطبا

همـواره  آمده است که رسـول خـدا ینساء نقل ۀسور 29 ۀیل آیدر مجمع ذ. کشد یم
م مـن ین تقسیبار الها ا -... اللهم: فرمود یگاه مکرد و آن یم مین زنان تقسیام خود را بیا

 ستم ملامت مکـنیو من ن یبود در آنچه مالکش بودم پس مرا در آنچه تو مالکش هست
  .(3/185: 1372، یط رس)

هم  آن، اند مفسران و صاحبان جوامع نقل کرده شتریت را بین روایا: سدینو  یم علامه
اسـت کـه  یستم" همان محبت قلبیو من ن یآنچه تو مالک ۀق و مراد از جملیبه چند طر 

موَ جَعَملَ بَ ﴿ ۀیـکـه آافکنـد هـم چنان یهـا مـ در دل یتعال یخدا مَمةً ی  ًً وَ رَح   ﴾نَكُم  مَموَدَّ
ن است که یهست و آن ا یث اشکالین حدیکن در ایلالت دارد و لز بر آن د ین ،(21روم/)

هم ، ملامت کند، ستیرا در آنچه که مالکش ن یاجلّ از آن است که کس یتعال یخدا
ساً إِلاَّ ما آتاهایُ لا ﴿ که خودش فرموده بودچنان هُ نَف  فُ اللَّ و شـأن رسـول  ،(7ط ق//) ﴾كَلِّ
نشناسـد و چگونـه  ین جلالتـیرا بـه چنـ یتعال ین است که خدایهم اجلّ از ا خدا

مـع ، گر آشناتر به مقـام پروردگـارش اسـتیجناب از هر کس د  نکه آنیممکن است با ا
 اسـت ین رفتـاریرا بخواهد که خود او منزّه از داشتن چنـ یرفتار یتعال یاز خدا کذل
  .(5/107: 1417، ییط اط ا)

 با شأن صحابه یناسازگار -2-5
کنـد کـه  یت مـیـر از عمر بن خطاب روایت که مطر  بن شخان اسیدر مجمع الب 

از مـا در حـال گنـاه  یکـیکـه اگـر ، میطـور بـود  نیا ما در عهد رسول خدا: گفت
مهَ لا ﴿ه یـن آیـتـا آنکـه ا، م که او اهل آتش استیداد  یمرد شهادت م یم یا رهیکب إِنَّ اللَّ

ن  یَ 
َ
فِرُ أ رَكَ بِهِ وَ یُ غ  فِرُ ما دُونَ ذلِكَ یَ ش  نگونـه یگـر اید ، نـازل شـد ،(48 س اء/ ) ﴾شمااُ یَ لِمَن   غ 

  .(3/88: 1383، یط رس) میها را به زبان نراند شهادت
ت به چند یدو روا نیب به ایقر : سدینو  یالمنثور آورده و ماز در  یگریت د یعلامه روا

و ، سـتیاز اشـکال ن یات خـالیـن روایـنظـر مـا ا بـه یولـ، ق از ابن عمر نقـل شـدهیطر 
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اتفـاق  یامـر اشـتباه کیـدر  یهمگـ م که اصحاب رسول خـدایم باور کنینتوا ینم
ات یـقبل از نزول آ -تا، ت آتش را بفهمندیات راجع به گناهان بزرگ حتمیکنند که از آ

  .(4/382: 1417، ییط اط ا) که مرتکب گناهان در آتشندنیشهادت دهند به ا -مغفرت

 یت خارجیعدم مطابقت با واقع -2-6
. باشـد ینقـد م یعلامه برا یارهایت هم از جمله معیاستناد به واقع، ثیاد در نقد اح

مِ مُوسَ ﴿ ۀیل آیان ذیدر مجمع الب ةٌ  یوَمِن  قَو  مَّ
ُ
حَقِ  وَ بِهِ یَ أ دُونَ بِال  دِلُونَ یَ ه   ،(159اعراف/) ﴾ع 

ن یو بـ، کننـد یمـ ین زندگیچ یهستند که در ماورا یقوم، هودین فرقه از یآمده است ا
ع و یاز شـرا یزیـهسـتند کـه چ یقوم، فاصله است یگزاریر  ین وادین چیو سرزمآنان 

ن یـان سپس اضافه کرده اسـت کـه ایصاحب مجمع الب، اند ر ندادهییاحکام تورات را تغ
  .(4/753: 1372، یط رس) نقل شده است جعفر یاست که از اب یتیمعنا مضمون روا

از ، ر مسلم الصـدور اسـتیف و غیت مزبور ضعیکه روا یعلامه علاوه بر نقد سند
نـد ین خـود بـه عـدالت حکـم نمایت کنند و در بیکه به راه حق هدا یهودین فرقه یچن
  .(8/291: 1417، ییط اط ا) مینیب ینم یاثر

 هیق با نزول آیخلط تطب -2-7
در روز بدر بعد از آنکه هر دو : ان از ابن عباس نقل کرده که گفته استیمجمع الب 

بار الها! هر : کردند و آماده جنج شدند ابو جهل گفت ییآرا شده و صف لشکر روبرو
ن هـم اسـتغاثه یمسـلم، ق را نصـرت دهیـم آن فر یق سزاوارتر بـه نصـرتیکدام از ما دو فر 

تَغِ ﴿ ۀیجه ملائکه فرود آمدند و آیکردند و در نت كُم  یإِذ  تَس  بَّ نازل شد  ،(9ا فال/) ﴾...ثُونَ رَ
ن را ینفرات مسلم ین و کمیکثرت نفرات مشرک یوقت ل خدارسو : اند گفته یو بعض

ن یـپروردگارا! اگر ا، یبارالها! وفا کن به آنچه مرا وعده داد: د رو به قبله کرد و گفتید 
ن عبـادت یزمـ یگر در روید  یساز کن دشمنان هلایدست ا را به( اصحاب من) گروه

ها را رو به آسـمان  دستخواند و  یخود را م یهم چنان خدا رسول خدا، یشو  ینم
سـورۀ  9ۀ یـن موقع بود که خداوند آیدر ا، اش افتاد ش از شانهیکه ردا یبلند کرد تا حد

 یو ابـ یخطـاب و سـدن قول گفتار خود را بـه عمـر بـن یصاحبان ا، را نازل کرد انفال
 . ت شده استیز رواین جعفر یو از حضرت اب، اند صال، نسبت داده
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 یکیو رفتـه رفتـه تـار ، عصر شـد یوقت: اضافه کرده که ان سپسیصاحب مجمع الب
و ، اران او مسلط کـردیخداوند خواب را بر ، ارانش را فرا گرفتیو  شب رسول خدا

شـان در آنجـا اطـراق کـرده بودنـد یکـه ا ینـیو چـون زم، همه به حالت چرت درآمدند
خداونـد بـاران را . (ه ناراحـت بودنـدیـن ناحیو از ا) دیلغز  یشان میها و قدم، گزار بودیر 

و ، هـا اسـتوار گشـت و قـدم، دیـو سـفت گرد  کن نمنایشان نرم نرم نازل کرد تا زمیبرا
ن یـعـلاوه بـر ا، خـتیر  یمـ کش ماننـد دهانـه مشـیه لشکرگاه قر ین باران در ناحیهم

قِ ﴿ کـه فرمـودههم چنان، کفار را پر از وحشت نمود یها خداوند دل ل 
ُ
قُلُموبِ  یفِم یسَمأ

  ِ بَ نَ کَفَ یالَّ ع    .(4/807: 1372، یط رس) ،(12ا فال/) ﴾رُوا الرُّ
تَغِ ﴿ لفظ: دیگو  یم ییعلامه طباطبا كُم  یإِذ  تَس  بَّ با نازل شـدن آن در روز بـدر  ﴾ثُونَ رَ

 هیـنکـه بـا آیکنـد بـر ا یه دلالت میاق آیبلکه س، ستین سازگار نیاستغاثه مسلم یو در پ
ن فالِ یَ ﴿

َ ئَلُونَكَ عَنِ اا  ات دلالت دارد ین آیو ا، ات بعد از آن نازل شدهیو آ، (1/)ا فال ﴾س 
ن منت نهـاده یو خداوند در آن داستان بر مسلم، که قبلا رخ داده است یتیحکا کیبر 

ن یو ا، داشته است یشان ارزانیبه ا ییها شان فرو فرستاده و نعمتیات نصرت را برایکه آ
ش یو در اوامـر و نـواه، ا آوردهجـ کشـد تـا شـکرش را بـه یشـان مـیها را بـه رخ ا نعمت

ه را بعـد از اسـتغاثه یـان نـزول آیـت مجمع البینکه در روایست اید نیو بع، اطاعتش کنند
ه یـنکـه آینـه ا) ه با واقعه بدر باشدیاز باب انطباق مضمون آ، ن در روز بدر دانستهیمسلم

ات یـن نـزول آات مربوط به شـایها در روا ل از مضمونین قبیو ا( در بدر نازل شده باشد
 .(9/23: 1417 ،ییط اط ا) اد استیز 

 لیل با تنز یو أخلط ت -2-8
ن بـود کـه یـد ایـدر خواب د  که رسول خدا ییایرؤ : ان آمده استیدر مجمع الب

را دچـار انـدوه  یان ویـن جر یـو ا، نـدیآ ین مـیروند و پـائ یاز منبرش بالا م ییها مونیم
کند کـه  یگاه اضافه مآن، ت کردهیرواد از پدرش ین خواب را سهل بن سعیو ا، ساخت

بر  بنا: اند ت شده که فرمودهیروا و از امام صادق جعفر ین معنا از حضرت ابیهم
: 1372، یط رس ) انـد هیـام یهمـان دودمـان بنـ ،(60اسراء/) ل شجره ملعونه در قرآنین تاو یا

6/654) . 
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ن بـود کـه از یـامنظور ما از نقل کـلام صـاحب مجمـع : سدینو  یم ییعلامه طباطبا
ل نـدارد؟ بلکـه یـو أبـا ت یده و حـال آنکـه تناسـبیـل نامیو أن معنا را تیشان بپرسم چرا ایا

 یند گاهیمگر آنکه در پاسخ بفرما، لیو أل است نه تیات تنز ین روایفه با ایشر  ۀیانطباق آ
  .(13/149: 1417، ییط اط ا) شود یاستعمال م، ه مقصودیل در مطلق توجیو أکلمه ت

 قل به معنان -2-9
اگـر بـر  یروز: ت کرده که فرمـودیروا از رسول خدا یثیحد، شهیدر مجمع عا

کند خدا طلوع آفتـاب آن  کیاد نکنم که مرا به خدا نزد یز  یعلم، من بگذرد که در آن
 . (7/32: 1372، یط رس) نکند کم مبار یروز را برا

چگونـه ، تسـیاز ضـعف ن یث خـالین حـدیا: سدینو  یث مین حدیا ۀبار علامه در
ار یـکه اخت یا لهوهم در مس آن، ن کندیه خود نفر یرود که عل یغمبر احتمال مینسبت به پ

 یفـیث تحر ینقل به معنا کردن در حـد ۀیست که از ناحید نیست و بعین یدست و آن به
 . (14/218: 1417، ییط اط ا) شده باشد

   ت با قرآنیروا یسازگارنا -2-10
 خلاف سبک قرآن -2-10-1
ِ  ﴿ ۀفیه شر یل آیان در ذیع البمجم  ِ ر  بِهِ الَّ ن 

َ
ن  یَ نَ یوَأ

َ
شَرُوا إِلَ یُ خَافُونَ أ هِم  لَم یح  بِ  سَ ی  رَ

هُم  یوَلا شَفِ  ی  لَهُم  مِن  دُونِهِ وَلِ  قُونیَ عٌ لَعَلَّ ر یدر تفس امام صادق: دیگو  یم ،(51ا عام/) ﴾تَّ
را کـه از  یقـرآن کسـان ۀلیوس د! بهمحم یا: ن است کهیه این آیا یمعنا: ه فرمودهین آیا

ب یبرخورد با پروردگار خود هراسانند انذار نموده و آنان را به آنچه در نزد خدا است ترغ
، یط رس ) رفتـه اسـتیشفاعت است و شفاعتش هم در حق آنان پذ ۀلیرا قرآن وسیز ، کن

1372 :4/471).  
بـه « مـن دونـه» ریکند که ضـم ین حکم میث چنین حدیعلامه آورده است ظاهر ا

 نکه سابقه ندارد که در قرآن از خود قـرآن بـهیالا ا، ، هم هستیگردد و صح یقرآن برم
: 1417، ییط اط  ا) ر شـده اسـتیـکـه بـه امـام تعب یطـور همـان، ر شده باشدیتعب« یول»
7/108). 
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 تیه با روایعدم انطباق آ -2-10-2
ت آورده یـه عجلـی روایـمعاو  د بنیز یاشی و او به سند خود از یان از عیدر مجمع الب

ار دعـا کـردن؟ یا بسـیار قرآن خواندن خوب است یدم بسیپرس از امام باقر: که گفت
بَؤُا  بِكمُ یَ قُل  مَا ﴿ ۀیگاه آآن، ار دعا کردن بهتر استیبس: فرمود بی     ع  لَو  لَا دُعَماؤُکُم  فَقَمد     رَ

فَ  تُم  فَسَو  ب  علامـه  (7/285: 1372، یط رس ) را قرائـت کردنـد ،(77فرقان/) ﴾كُونُ لِزَامَایَ کَ َّ
  .(15/249: 1417، ییط اط ا) ستیت روشن نیه با مضمون رواینظر ما انطباق آ به: سدینو  یم

 هیاق آیت با سیعدم انطباق روا -2-10-3
 نمونه اول

ِ  ﴿ ۀیل آیان ذیدر مجمع الب لَبُونَ یقُل  لِلَّ آمده است  ،(12آل عمران/) ﴾ ...نَ کَفَرُوا سَتُغ 
در جنج بدر با  رسول خدا یکه محمد بن اسحاق از رجال خود نقل کرده که وقت

نقـاع ینه را در بـازار قیان مدیهود ی، نه برگشتیو فاتحانه به مد، ش برخورد نمودیکفار قر 
نکه خداونـد شـما را بـه همـان یاز ا، دیهود! بر حذر باشیگروه  یا :و فرمود، جمع کرد

د آنچـه یایو قبل از آنکه بر سرتان ب، ش را در بدر دچار کردیه قر دچار کند ک یسرنوشت
 یها و نشانه، مرسلم یامبرید که من پیدان یچون شما م، دیر یبر سر آنان آمد اسلام را بپذ

محمـد اگـر در جنـج بـدر بـر  یا :ان گفتنـدیـهود ی، د"یا دهینبوت مرا در کتب خود د 
 یزیـکـه از آداب جنـج چ یروبرو شـد یرا با مردمیز ، مغرور مشو یروز شدیش پیقر 
م آن یز یـما با تو به قتـال برخ یو اما اگر روز، یجتا تو بر آنان غلبه کردینت، دانستند ینم

، یط رس ) بالا نازل شد ۀیان آین جر یبه دنبال ا، م"ید که ما مرد کارزار یفهم یوقت خواه
1372 :2/706) . 

هـود نـازل شـده ی ۀه که دربـار یر ن نظیبا ا، ات مورد بحثیاق آیس: سدینو  یعلامه م
ات بعـد ین آیا، مین است که بگوئیاق ایتر با س و مناسب، سازد ید نمیطور که با باشد آن

  .(3/118: 1417، ییط اط ا) (و خدا داناتر است) از جنج احد نازل شده

 ه دومننمو 
ه مسلمانان را در مک، شین قر یمشرک: آمده است« یکلب» ان به نقل ازیدر مجمع الب
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 جنج شانیا با تابفرما   اجازه گفتند یم امبریو مسلمانان به پ، کردند یت میآزار و اذ
قُمل  ﴿ ۀفیه شـر یـسـتم تـا آیمور بـه جنـج نأمـن فعـلا مـ: فرمـود  خدا رسول، میکن

 . (6/650: 1372، یط رس) باره نازل شد نیدر ا ،(53اسراء/) ﴾ ...یَ لِعِبادِ 
 اقیسـ بـا حـر  نیـا نکـهیا به میکرد  اشاره فهیشر  ۀیآ ریتفس در ما: سدینو  یعلامه م

  .(13/125: 1417، ییط اط ا) است داناتر خدا و -ستین سازگار اتیآ

 نمونه سوم
به گردش  کند که من با رسول خدا یابن عمر نقل م: ان شده استیدر مجمع ب 

را ختـه یر  یخرماهـا رسول خـدا، میدیاز انصار رس یبعض یواریار د هتا به چ، میرفت
؟ عرضـه یخـور یپسـر عمـر! چـرا نمـ یا: پس به من فرمود، خورد یکرد و م یجمع م

بود که غذا  ین روزیل دارم چون امروز صب، چهارمیمن م یفرمود ول، ل ندارمیداشتم م
و  یکردم که خـدا ماننـد ثـروت کسـر یخواستم و دعا م ینکه اگر میبا ا، نخورده بودم

خواهند بود و  یو در مقابل من کسان، نخواستم یول، ددا ینه میصر را به من بدهد هر آیق
ره یـو ذخ، گذارنـد یر سـر مـیسال خود را ز  کی یکرد که روز یدار خواهیتو آنها را د 

جـا به خدا سـوگند از آن: دیگو  یابن عمر م، بشان کم استینکه نصیخاطر ا به، کنند یم
 ﴿ هینکه آیتا ا، میبرنخاست

َ
مةٍ لا یِّ وَ کَأ مهُ ن  مِن  دَابَّ قَهَما اللَّ مِملُ رِز  زُقُهما وَ إِ یَ تَح  مر  وَ هُموَ ، اکُم  یَّ

مِ  عَلِ یالسَّ  . (8/456: 1372، یط رس) نازل شد ،(60عنک وت/) ﴾مُ یعُ ال 
اق یه در سـیـاصلا مضمونش با واقع شدن آ، علاوه بر ضعف سند: سدینو  یعلامه م

  .(16/110؛ 15/76؛ 16/147: 1417، ییط اط ا) سازد یات قبلش نمیآ

 اتیعدم مطابقت با ظاهر آ. د
هـم  یا ژهیـگـاه و یباشـد کـه از جا یث میـارها در نقد اخبار و احاد یاز مع یکیقرآن 

 .برخوردار است
 ینکه با محتوایدانند مگر ا یدر قالب خبر واحد را حجت نم یریات تفسیعلامه روا

فقـت بـا کتـاب ت فقـط موایـد ملاک اعتبار روایگو  ین میات موافق باشد و فراتر از ایآ
د یست و نبای، باشد معتبر نیو اگر خبر همراه با قرآن نبود هرچند سند صح، است و بس

  .(212-9/211: 1417، ییط اط ا) فقط به سند اکتفاء نمود



 

ب
یی
طبا

طبا
ه‌
لام

ه‌ع
گا
ید
ز‌د

ن‌ا
بیا
ع‌ال

جم
ی‌م

سیر
‌تف
ت
وایا

ی‌ر
رس
ر

‌

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآن

-204بق ره/) گانـه سه اتیآ نیا که کند ینقل م از ابن عباس و امام صادق یطبرس
کننـد کـه  یرا اظهـار مـ ییزهـایظـاهر چ کـه در، اکاران نازل شـدهیهمه ر  ۀدربار  ،(206

بـا : سـدینو  یت میـن روایـا ۀعلامه دربـار  ،(2/534: 1372، یط رس) خلا  باطنشان است
  .(2/99: 1417، ییط اط ا) ستیات منطبق نیظاهر آ

: 1372، یط رس ) بن نوفل نقل شده است ةعلق داستان ورق ۀل سور یان ذیدر مجمع الب
: 1417، ییط اط ا) داند یات قرآن ناسازگار میتان ورقه را با آداس ییعلامه طباطبا ،(10/781
20/330).  

 جعل -2-11
 ۀبـار ه دریـن آیـا: نساء نقل کرده است ۀسور  48 ۀیل آیذ یان از کلبیو در مجمع الب

قرار بـود ، حمزه را کشت یوحش یچون وقت، اران او نازل شدهیو  یوحش یعنین یمشرک
اظهـار اسـلام ، نوشـت امبریـمان شد و نامه به پیپش آزاد شود که به آن عمل نکردند

ِ  ﴿ هیآ یکرد ول هِ إِلهاً آخَرَ یَ نَ لا یوَ الَّ عُونَ مَعَ اللَّ تِ یَ وَ لا ، د  سَ الَّ ف  تُلُونَ النَّ مهُ إِلاَّ  یق  مَ اللَّ حَمرَّ
حَقِّ  نُونَ یَ وَ لا ، بِال   وَ  آمَمنَ  وَ  بَ تما مَمن   إِلاَّ ﴿ۀ یـآ که دانست یرا مانع م، (68فرق ان/) ﴾ ...ز 

ه یـفرسـتاد وبـاز نامـه نوشـتند مضـمون آ امبریـپ را، (70/فرق ان) ﴾صالِحاً  عَمَلًا  عَمِلَ 
هَ لا ﴿ ه نازل شدیم آیم نباشیترس یسخت است م فِرُ یَ إِنَّ اللَّ و ، نازل شـد ،(48 ساء/) ﴾ ...غ 

آمـرزش آنـان ت خدا بر یکه مش، مینباش ییم از آنهایترس یم: فرستاند دوباره نامه نوشتند
ِ   یَ ا عِبادِ ی﴿ هین نامه آیدنبال ا، تعلق گرفته باشد رَفُوا عَلیالَّ س 

َ
نَقُوا مِمن    ینَ أ فُسِهِم  لا تَق  ن 

َ
أ

هَ  هِ إِنَّ اللَّ مَةِ اللَّ نُوبَ جَمِ یَ رَح  فِرُ ال ُّ ز یـه را نین آیا نازل شد رسول خدا ،(53زمر/) ﴾عاً یغ 
و نـزد رسـول ، بـه اسـلام در آمدنـد یدند دسته جمعآن را خوان یوقت، آنان فرستاد یبرا

  .(3/88: 1372، یط رس) رفتیاسلامشان را پذ رسول خدا، برگشتند خدا
 از خـود ریتفسـ در را تیروا نیا .(10/99: 1420، یفخرراز ) یراز فخر سدینو  یعلامه م

 ات آمده و رسول خـدیات که در رواین آیموارد ا در دقت یول کرده نقل عباس ابن
 یت سـاختگیـکه روا، گذارد ینم یباق یچ شکیه یفرستاده جا یم یوحش یآنها را برا

نکـه یمثـل ا: ت گفتهین روایکه بعد از اشاره به ا یو چه خوب گفته است مفسر، است
 یداشتند و بـرا یگر شوخیکدیبا  یند خدا و وحشیاند بگو  ث خواستهین حدین ایجاعل
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  .(4/382: 1417، ییط اط ا) ساخته استث را ین حدیخود ا ین مدعایاثبات ا

 یبرداشت نادرست راو -2-12
 :کند که فرموده است ینقل م ان از امام صادقیدر مجمع الب

غمبر با گناهکاران یپ یا وصیغمبر و ین بهشت و دوزخ که هر پیاست ب ییها اعرا  تل 
قلـب لشـکر  لشکر خـود در یکه با ضعفا یمانند سرلشکران، ستندیا یامتش در آنجا م

 یرنـد آن وصـیگ یش مـیکوکاران امتش راه بهشـت را پـین یگاه وقتآن، رندیگ یقرار م
که ، کوکار خود راید برادران نینیبب: دیگو  یاند م ستادهیکه با او ا یبه گناهکاران غمبریپ

وَ ﴿ ین اسـت معنـایـا، کننـد یکاران به آنان سلام مـ لا جرم گناه، روند یبه بهشت م
مح ص 

َ
ا أ ن  سَملامٌ عَلَمنادَو 

َ
مةِ أ جَنَّ لَمم  ﴿ جملـه یو معنـا ،(46اع راف/) ﴾كُم  ی  ابَ ال 

خُلُوها وَ هُم  یَ  مَعُونَ یَ د  کـاران هنـوز خـود  ن گنـاهیـن است که ایا، (46اعراف/) ﴾ق 
ا امــام کــه همــراه آنــان اســت یــغمبــر و یدوارنــد کــه آن پیداخــل بهشــت نشــدند و ام

روند از  یش گرفته و میکاران راه دوزخ را پ هنند که گنایب یم یو وقت، شان کند شفاعت
مالِمِ ﴿ ندیگو  یدر تضرع م مِ الظَّ قَمو  نا مَمعَ ال  عَل  نا لا تَج  بَّ گـاه آن ،(47اع راف/) ﴾نَ یرَ

را از اهل عـذاب صـدا زده و از  یرجال، شانینان ایاء و جانشیانب یعنیاصحاب اعرا  
، از نکردین ید شما را بیدیورز  یکه م یجماعت شما و استکبار: ندیگو  یدر شماتت م

 یشـان بـه بـاز خـاطر فقـر و فلاکـت ه شـما آنـان را بـهن همراهـان مـا نبودنـد کـیا ایآ
گـاه رو بـه د؟ آنیدیکشـ یشان مـ ختان را به ر  یایدن، ر نمودهید؟ و آنان را تحقیگرفت یم

فٌ عَلَم﴿ ندیگو  یبه امر خداوند م، ن کردهیمستضعف ةَ لا خَمو  جَنَّ خُلُوا ال  م  وَ لا كُ ی  اد 
زَنُونَ  تُم  تَح  ن 

َ
  .(4/653: 1372، یط رس) و ،(49اعراف/) ﴾أ

ن مضـمون یـک به اینزد  از امام صادق ،(1/231: 1367، یقم ) یر قمیعلامه از تفس
د بـه یـکن یکـه ملاحظـه مـ یطـور ت بهین روایا: سدینو  یکند و م یز نقل میث را نیحد
و ، ن را اسـم بـردهیحا مستضـعفیر واتشان برابـر اسـت صـیکه حسنات و س یکسان یجا
د رفتن بـه بهشـت را ین هستند که امیاز مستضعف یان جماعتین میگاه فرموده که در اآن

ن ین مستضعفیکند که ا یر نمیگر تفسیو د ، برند یداشته و از رفتن به دوزخ به خدا پناه م
، نر آنـایـا غیـشناسـند  یمخصوصش م یمایرا به س یهمان اصحاب اعرافند که هر کس

اشکال در آن  کیفقط ، ات اعرا  آسان استیت با آین روایانطباق مضمون ا، نیبر ا بنا
دهنـد  یکه به اهل بهشت سلام م ینکه کسانیات اعرا  است در ایهست و آن ظهور آ
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ن باب دسـتخوش یات ایست که رواید نیبع. نیباشند نه مستضعف ین اهل اعرا  میمقرب
 مثلا ممکن است رسـول خـدا، آنان شده باشد یمت و کج فهین روایاشتباهات ناقل

ا ین هستند که خداوند آنان را یاز مستضعف یاز امامان فرموده باشند که جماعت یا بعضی
ش آن یفرمـا یگـاه راوآن، سـازد یت خود داخل بهشت مـیا به مشیبه شفاعت شفعاء و 

ن یـمخصوصـا ا، درآورده باشـد ینـیب یصورت که مـ نیبه ا یجناب را در اثر نقل به معن
ات وارده از ابـن عبـاس و ابـن مسـعود و یـدر روا، و مضـمون یاختلال در نقل بـه معنـ

شـان  واتیانـد کـه حسـنات و سـ یرجال اعرا  کسان: دیگو  یفه و امثال آنان که میحذ
در  یات اخـتلا  فاحشـیـن دسته از روایچون ا، خورد یبه چشم م یبه خوب، برابر باشد

که اگر بـه دقـت مطالعـه شـود  از امام صادق یت قمیروا نیو همچن، متن آنها است
  .(8/144: 1417، ییط اط ا) گردد یما معلوم م یصدق ادعا

 یریگ جهینت
 اتیـروا بـه مراجعـه، نقـل و عقـل گـواه بـه قـرآن ،یصـح فهم یها ن راهیاز مهمتر 

 بـه ازیـن امـر نیـا و هگرفتـ قـرار یدگرگـون دسـتخوش، اتیـروا نیـا لکن است یریتفس
مـورد  یریات تفسیروا یبررس و نقد ربازید  از و کرده چندان دو را ناسره از سره یکاووا

 . است مفسران بوده یتوجه برخ
ان یـاز مجمع الب یریات تفسیروا« ییبحث روا» ضمن عنوان یگاه ییعلامه طباطبا

 . آن پرداخته است یو سپس به نقاد یرا گردآور
و سـوء  یرونـیب نقـدهای از ادراج، بـودن عمرفـو ، بودن مرسله، یراو بودن ناشناخته

، تیــخ و واقعیعــدم مطابقــت بــا تــار ، امبریــت پیخصــش بــه وهــن، یراو برداشــت
علامـه  ییمحتـوا یاز نقـدها یو مخالفـت بـا قـرآن برخـ یقـیات تطبیـبـا روا یختگیآم

 . ان استیات مجمع البیبه روا ییطباطبا

 نامه کتاب
 یرازیترجمه ناصر مکارم ش ،میکر  قرآن .1
 . 1407نا،  یجا، ب ی، بید محمد مرعشیس ۀترجم، زهیالوج ن،ی، محمدبن حسیعامل ییهاب .2
 . ،1414، چا  دوم، قم، مؤسسه امام صادقث و احكامهیاصول الحد جعفر، ی،سبحان .3
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، تیسسه اهل البؤ روت، میبچا  دوم، ، رالقرآنیتفس یمواهب الرحمان ف ،یعلدعبدال یس، یسبزوار .4
1409 . 

 . 1413، یت الله سبزواری، چا  چهارم، قم، دفتر آالاحكام مه ب، ــــــ .5
 .  1401، ینجف یت الله مرعشی، قم، کتابخانه آالدرالمنثور ن،یجلال الد، یوطیس .6
 تا.   یف، الطبع الاول، قاهره، دار الکتب، بیق عبدالوهاب عبداللطی، تحقیب الراویتدر ، ــــــ .7
ق ابوعبدالرحمن صـلاح بـن محمـد، چـا  ی، تحقالصلاحمقدمه ابن  عثمان بن عبدالرحمان،، یشهروز .8

 . 1416ه، یروت، دارالکتب العلمیاول، ب
 . 1991ن، ییروت، دارالعلم للملای، ب18، طث ومصقلحهیعلوم الحد صال،،، یصبح .9

 تا.  ی، قم، نشر المشعر، بیق ماجد غرباوی، تحقهیه الدراینها دحسن،یسصدر،  .10
، چـا  یهمـدان یدمحمد بـاقر موسـو ی، ترجمه سـر القرآنیتفس یزان فیالم ن،یدمحمدحسیس، ییطباطبا .11

 . 1374ن، یپنجم، قم، انتشارات جامعه مدرس
ه یـن حـوزه علمیجامعـه مدرسـ یقم، دفتر انتشارات اسـلامچا  پنجم، ، رالقرآنیتفس یزان فیالم، ــــــ .12

 . 1417قم، 
، انتشـارات ناصرخسـرو، تهـرانچـا  سـوم، ، رالقرآنیتفسم یان فمیممجمع الب فضل بن حسن،، یطبرس .13

1372  . 
 . 1412روت، دارالمعرفه، ی، برالقرآنیتفس یان فیجامع الب ر،یمحمدبن جر ، یطبر .14
، یف کـوه کمـره ایق عبـداللطیـ، تحقاصول الاخبار یار الیوصول الاخ ن بن عبدالصمد،یحس، یعامل .15

 . 1401ه، یر الاسلامیقم، مجمع الذخا
بقـال، چـا  دوم،  ین محمـدعلیق عبدالحسـی، تحقهیعلم الدرا یة فیالرعا ،ین بن علین الدیز ، یعامل .16

 . 1413، یالنجف یقم، مکتبه المرعش
 . 1418، الطبعة الثالثة، دمشق، دار الفکر، ثیعلوم الحد یمنهج النقد ف ن،یعتر نورالد .17
 . 1415ان، یلیقم، انتشارات اسماعچا  چهارم، ، نیر نورالثقلیتفس ،ی، عبدالعلیزیحو  یعروس .18
 . 1420العربی،  التراثاء یروت، داراحی، چا  سوم، ببیح الغیمفات ، محمد،یراز نیدفخرال .19
 .  1410فرهنج،  وزارت ، تهران، انتشاراتالكوفی فراتر یتفس م،ی، فرات بن ابراهیکوف فرات .20
 .  1416والنشر،  للتحقیق القری ام سسهؤ جا، م دوم، بی ، طالرجال علماصول  ،یعبدالهاد، یفضل .21
 . 1383از قرآن،  ییها درس یتهران، مرکز فرهنگازدهم، یچا  ، ر نوریتفس حسن،م، یقرائت .22
 . 1367قم، دارالکتاب، چا  چهارم، ، یر قمیتفس م،یبن ابراه یعل، یقم .23
 . 1401روت، دارالصعب، یبچا  چهارم، ، یالكاف عقوب،یمحمدبن ، ینیکل .24
 . 1411اء التراث، یحت لْ یسه آل البسؤ ، قم، مهیعلم الدرا یه فیمقباس الهدا عبدالله،، یمامقان .25
 . 1362ن، ی، چا  سوم، قم، انتشارات جامعه مدرسثیه الحدیدرا ، کاظم،یچ رشانهیمد .26
 تا.  ی، بیاء التراث العربیروت، دار احی، بیر المراغیتفس ،یاحمدبن مصطف، یمراغ .27
 . 1389تهران، سمت، چا  دوم، ، ثیوضع و نقد حد ،یعبدالهاد، یمسعود .28
 . 1374ه، یسلامدارالکتب الْ ، تهران، ر نمونهیتفس ، ناصر،یرازیش مکارم .29
 . 1380ث، ی، چا  اول، قم، دارالحدهیالرواشح السماو  محمدباقر،رداماد، یم .30
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 1399، پاییز و زمستان 8های حدیثی، سال چهارم، شمارۀ آموزه

های متنی و سندی بررسی و نقد ارزیابی
 البیان تفسیر مجمع در روایات اسباب نزول

 1زهره نریمانی 
 2فاطمه کریمی 

 چکیده
هدایت مردم را  وسیلۀ، با توهه به حدیث ثقلین، تفسیر خویش در مقدمۀ، طبرسی

که این نشا  از هایگاه ویاهه روایات نازد ایشاا  ، دانسته  رآ  و نترت پیامبر
، لذا با وهاود نقا  تعاداد زیاادی از روایاات اسابا  نازول در ایان تفسایر. است

وی در برخورد با اشکالات متوی و سودی از دید گزارشای و ناه  گانۀخطاهای سه
با وهاود نقادهایی کاه طبرسای بار . تحلیلی مفسر نسبت به روایات حکایت دارد

، البیاا  وارد نماودهتعداد اندکی از متن برخی از روایات اسبا  نزول تفسیر مجمع
موضاع ساکوت او در . است  اب  تأم ، روایات برخورد وی در  بال بخش نمدۀ

، تااریخ، نقا ، شاأ  پیاامبر اکارم، برابر متونی که باا معیارهاای آیاات  ارآ 
شاود و ماورد گار مایهلاوه، اهداف سیاسی و خصومت شخصی  اب  نقد است

مکر متواا   او از اسابا  نازول ، خطای او در نق  تفسیر و مصداق آیات، دیگر
روایااتی کاه بیشاتر  ول آیات و نیاز نقا مکر تاریخ نز ، در می  برخی آیات و سور

از ، تواسبی بعضی دیگر با آیات مرباوددهد و حتی بیداستانی به روایت می هوبۀ

                                                  

  :14/08/1399تاریخ پذیرش:  - 03/02/1399تاریخ دریافت . 
 zohrehnarimani92@yahoo.comانشگاه علوم و معار  قرآن کریم )نویسنده مسوول(استادیار د .1

 zohrehnarimani@yahoo.comمیارشد دانشگاه علوم ومعار  قرآن کر  یدانش آموخته کارشناس .2
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های متوی در نق  روایات اسبا  نزول در تفسیر مجماع البیاا  باه حساا  کاستی
ساود روایاات از هملاه اشاتباه او در موساو   توههی مفسر باه حاوزۀبی. آیدمی

نادم مکار ساود و موباع در تعادادی ، روایات به امام محمدبا ر دانستن برخی
ندم گزیوش روایت صحیح با توهه به سود و یا راوی و نیاز ،  اب  ملاحظه از آنها

شامار های مجمع البیا  بههمگی از کاستی، نق  روایت از معاندا  معصومین
 . رودمی

 . نقد سودی، متوینقد، روایات اسبا  نزول، البیا مجمع :واژگان کلیدی

 مقدمه 
آشـکار اسـت . اسباب نزول اسـت، علوم قرآنی شده در حوزۀیکی از مباحث مطرح

تر تر و سریعفهم و تفسیر آیات هم آسان، که با شناخت اسباب نزول برخی از آیات قرآن
تـرین کوچـک، اما از این نکته نیز نباید غافل ماند که به همان انـدازه؛ گیردصورت می

متنی یا سندی در برخی روایات اسـباب نـزول و اعتمـاد بـه آنهـا و در نتیجـه تکیـه  ایراد
 . گرددنمودن بر آنها در تفسیر آیه هم موجب درک ناصحی، می

از جمله مفسران مهم شیعه و سنی که به ذکر این بحث در تفسیر خـویش بـه شـکل 
ــهگســترده ــن حســن طبرســی، ای پرداخت ــف تفســیر، فضــل ب ــمجمــع» مؤل ــی البی ان ف

بـر اهمیـت روایـات در تفسـیر قـرآن و هـدایت ، در مقدمـه، مفسـر. است« تفسیرالقرآن
کید نموده است ، از همین جهت خود بـرای روایـات ،(1/75 :1372، ط رسی)، مسلمین تأ

و  او این نکته را نیز یادآور شده که خبر منقول از پیـامبر. ای قائل استاهمیت ویژه
جز به اخبار صحی، و نص ، چرا که تفسیر قرآن کریم؛ اشندباید صحی، ب ائمه اطهار

توان چنین برداشت کـرد کـه او در تفسـیر رو میو از این ،(80، همان) صری، جایز نیست
از صحت سـندی برخـوردار بـوده ، تنها به روایاتی اعتماد نموده که از منظر خود، آیات
 . است

یات اسباب نزول در مجمع البیـان و کارکرد روا بر آن شدیم تا نحوۀ، در این پژوهش
دیدگاه طبرسی نسبت به آنها را ارزیابی نموده و از طریق پـرداختن بـه نقـدهای متنـی و 

 . ع روش کار ایشان را مورد مداقه قرار دهیمو سندی روایات اسباب نزول آمده در مجم
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 البیاننقدهای متنی روایات اسباب نزول در تفسیر مجمع -1
ههای پی بردن بـه صـحت یـا عـدم صـحت عنوان یکی از را به، اتبررسی متون روای

در بحـث بررسـی و نقـد روایـات سـبب ، لذا در این راستا؛ امری ضروری است، روایت
 . ابتدا این شاخصه مورد توجه قرار خواهد گرفت، البیاننزول تفسیر مجمع

نقـل  سـوره در تفسـیر خـود 51آیـه از  259روایت سبب نزول در ذیـل  523طبرسی 
مـورد  58نقـد وارد نمـوده و بـر، آیـه 8فقط به اسباب نزول ذیل ، طبرسی. 1نموده است

؛ سکوت اتخاذ نمـوده اسـت، ماندهسبب نزول باقی 457صحه گذارده و در قبال، دیگر
ای از آنهـا بهـره، به این معنا که نه آنها را رد و نه تصدیق نموده و در تفسیر آیات مربوط

 . م به آنها نکرده استای هنبرده و اشاره
 معیارهـای مشـهوری چـون آیـات قـرآن، مبانی طبرسی در نقد روایـات سـبب نـزول

، هم  ان) تــاریخ، (6/609، هم  ان) عقــل، (2/583، هم  ان) مبــانی فقــه شــیعه، (9/665، هم  ان)
و نیـز بـا اسـتفاده از مبـانی غیـر مشـهور  ،(7/145، همان) تأویل و توجیه دیگران، (9/126

عنـوان اولـین گـروه از  بـه، است که ابتـدا ،(10/865؛ 7/406؛ 360 -1/361، همان) مختلف
امـا همـین نقـدها و روش . شـوداز آن یاد مـی، نقدهای متنی وارد بر اسباب نزول تفسیر

 . رسدنظر مینقدهای مرحوم طبرسی خود خالی از اشکال نبوده که بررسی آنها لازم به

 نقدهای ناقص بر روایات موضوع  -1-1
هـا ونقـدهای شود ناقص بـودن تحلیـلاولین نقدی که بر روش نقد طبرسی وارد می

نقد کامل متنی ، گاه برخی از روایاتی که مورد نقد طبرسی واقع شده است. ایشان است
روایاتی که  .و سندی بر آنها وارد نشده و مفسر با نقدی مختصر از آن عبور نموده است

نه گرفته و به همین سبب نقد همه جانبـه سـندی و و قرآن را نشا گاه عصمت پیامبر
فلق را چنین نقـل نمـوده  ۀسبب نزول سور ، برای نمونه طبرسی. متنی آنها ضرورت دارد

 بـن دیلب اند کهعباس و عایشه نقل کردهاین روایت را از ابن، سنت اهل مفسران»: است
 قیـزر  بنـی هچـا در را( سـحر) آن گـاهآن. سـحر کـرد را خدا رسول، هودیی اعصم

 دو، بود دهیخواب آنکه نیب در حضرت آن پس، شد ضیمر  خدارسول پس، انداخت
                                                  

 . این ارقام بر اساس استقصاء تام صورت گرفته است. 1
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حضـرت  آن پـای شیپ در گریید  و حضرت آن سر نزد آنها از کیی. آمدند او نزد فرشته
و  سـنگی ریـز  در، ذروان چـاه در، (سحر) آن که دادند خبر حضرت به آن پس، نشست

 علـی حضـرت و شد داریب امبریپ. است قرار گرفته خرما خوشۀ پوست جف در
 و جـف آن و کردنـد بلنـد را سنج آن و دندیکش را چاه آب فرستاد تا را و عمار ریزب و

ــب آن از را بســته ــد رونی ــد کــهید  و آوردن ــه دو در و ســری اســت نۀشــا، آن در دن  از دان
 ۀسـور ، پـس از آن، شده اسـت دوخته سوزن با که است گره ازدهی، شانه آن های دندانه

، گشـتبـاز مـی هـا گـره نیـا از کـییزمانی که ، پس از خواندن هر آیه شد و فلق نازل
 تمـام مـذکوره سـوره دو چـون پس. نمود تیعاف و سبکی احساس، خود در امبریپ

 خدا به نام: گفتیم لیجبرئ و نمود دایپ کامل تیعاف، امبریپ و باز ها گره همۀ، شد
 تـو، خـدا و کنمیم حفظ بدی چشم و حسود از، ندک آزارت که زییچ هر شر از را تو
  (865، 10، همان)« بخشد شفا را

بـر روایـت نقـد وارد ، با معیار عقلی و با استناد به آیات قرآن، طور مختصرطبرسی به
که این مقولـه را ، و مسحور شدن را مستلزم زایل شدن عقل و دیوانه شدن دانسته، نموده

ضـمن آنکـه در پایـان تـوجیهی  ،(همان) در تضاد دانسته است ،(8/9: فرقان) با آیات قرآن
  .1(همان) مبنی بر پذیرش ابتدائی و بخشی از این نقل را بیان نموده است

  نقد و نظر تکمیلی -1-2
بایـد ایـن مطلـب را افـزود کـه در ایـن ؛ ضمن اذعان به صحت رأی مرحوم طبرسـی

که با نفی و یا خنثی شـدن آن مطرح نیست ، سحر شدن پیامبر روایت صرفا  موضوع
بلکه این روایت منقـول از عایشـه و . آنگونه که طبرسی گفته کفایت کنیم، به مدد قرآن

مهُ  وَ  خداونـد بـر طبـق آیـۀ. از جهات بالاتری باید مورد مداقه قرار گیرد، عباسابن  اللَّ
صِمُكَ یَ  اسِ  مِنَ  ع  مصونیت  .«دارد می گاهن مردم[ گزندِ   از را تو خدا و» ،(67مائده/) النَّ

                                                  

کردنـد؛  کوشش کار، برای این شده، روایت آنچه بر بنا او، دختران یا یهودی آن که است ممکن لیکن» .1
آنهـا  نقشـه از خواستند انجام دهند،آنچه آنان می بر را پیامبرش خدا، و نکردند پیدا کار این بر قدرت اما

 کـه باشـد جایز چگونه بر این، داشت. بنا حضرت آن خبر صدق بر دلالت، این و شد استخراج تا خبر داد
آینه از شدت دشمنی بـا  هر داشتند، قدرت این بر اگر آنکه حال و باشد آنها ارک خاطر به پیغمبر، بیماری
 «.کشتند را می مؤمنین از بسیاری و حضرت آن پیامبر،
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در راه ابـلا  رسـالت تضـمین ، پیامبر را از هر آزار و خطر و گزندی از سوی دشـمنانش
 ،(6/44 :1417، ط اط  ایی ؛3/344 :1372،ط رس ی ؛3/137 :1419، کثیر دمش قیابن) نموده است

ایـن ، دخور گردد و با دلیل عقلی نیز پیوند میاستنباط می، که از آیه یک نکته، در اینجا
بعـد از گزنـدی کـه متوجـه ، است که خدا در پـی بیـان چـاره جـویی و درمـان و حـل

از سـوی مخالفـان ، گیـری از هرگونـه آزار بلکه حفظ و پـیش، نبوده، شودمی پیامبر
پیـامبران پیشـین را هـم از آزار و ، گونه کـه خداونـدهمان. ایشان را گوشزد نموده است

خداوند حضرت ابراهیم را در آتشی که نمرود ، مثال برای؛ حفظ کرد، اذیت دشمنانشان
رها ننمود که آسیب ببیند و بعد بخواهـد ایشـان را ، مهیا کرده بود، برای سوزاندن ایشان

پر واضـ، اسـت کـه ، به هر حال. بر او سرد شد، آتش، بلکه به خواست خدا؛ شفا دهد
، ه آسـیبی از سـوی دشـمنانزیرا اگر قرار باشد ک؛ تواند باشدماهیت اعجاز جز این نمی
 . تفاوتی ندارد، رود و با دیگر افرادپیامبری او زیر سؤال می، متوجه سلامتی پیامبر شود

بـه ، فلـق ۀبه دلیل آنکه سور ؛ با تاریخ نیز موافقت ندارد، گفتنی است که این روایت
 :1389، رامی  ار ؛1/136 :1415، معرف    ؛1/280 :1410، زرکش  ی) ای مکــی اســتســوره، اتفــاق

ــه اقامــت داشــته ،(611 ــود در مدین ــه اینکــه یه ــا توجــه ب ــوز دشــمنیاو ب ــد و هن ــا و ن ه
لـذا ؛ از رهگذر هجرت ایشان به آنجا صورت نگرفته بـود، های آنان با پیامبر جویی ستیزه

 . مردود است، از دید تاریخی هم این روایت
پیرامـون سـند آن  امـا؛ مورد توجه اسـت، هرچند که نقد متنی روایت، از این گذشته

بـا ، عایشـه در آن زمـان، فلـق را که با توجه به مکی بودن سورۀچ؛ هم بحث وجود دارد
فیروزمن دی بن دپی و  ؛2/545 :1426 -1427، ا قرط  ی م ری) پیامبر هنوز ارتباطی نداشـته اسـت

ی او حتی هنوز متولد نشده است تا بتواند گزارشی از سبب نزول آیه ،(147 :1393،  ریما ی
هم از نقل طبرسی در ذیل آیات افک در سوره نور کـه عایشـه ، این مطلب؛ داشته باشد

و هم با توجـه بـه  ،(7/206 :1372،ط رس ی) خود را دختری کم سن و سال توصیف نموده
، جزء سور مـدنی اسـت، نور اولین سور نازل شده در مکه و سورۀفلق جزء  اینکه سورۀ
عباس که تنها سه سال پیش از هجـرت متولـد شـده بنا، از این گذشته. شودفهمیده می

هنوز به دنیا نیامده کـه شـاهد چنـین ، فلق در زمان نزول سورۀ ،(1/272، تا بی، کشی) است
 . امری باشد
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امـا نیـاز بـه ؛ از این دست متن اسباب نزولـی کـه طبرسـی نقـد نمـوده، به هر ترتیب
 -9/664؛ 144 -7/145؛ 1/361 :1372،ط رسی) خورددر تفسیرش به چشم می، تکمیل دارند

663).  

 سکوت طبرسی در برابر متن نادرست اسباب نزول -1-3
گفته شد که طبرسی بر قسمت اعظم روایات سبب نزول نقل شده در مجمـع البیـان 

ولی که با اتکا بـه سکوت طبرسی در برابر برخی از اخبار اسباب نز . سکوت کرده است
 /5؛ 472 -4/473، هم ان) ساحت پیامبر اسلام، (147و 3/88 ،همان) قرآن گانۀمبانی پنج

؛ 4/808؛ 3/147؛ 2/509، همان) تاریخ، (10/840؛ 198 -9/199؛ 8/563؛ 205 -7/206؛ 56 -57
و در  ،(471 -9/472؛ 7/50، هم ان) انگیزه سیاسی و خصومت شخصـی، (10/687؛ 6/598

مطلبی قابل ، گیردها مورد نقد قرار میمتن آن ،(7/112؛ 5/81، هم ان) با معیار عقل، نهایت
، ای از روایات اسباب نزولذکر این نکته لازم است که گرچه گاهی در پاره. تأمل است

طـور  امـا بـه؛ شـوندوارد عمل می، در نقد متن آنها، موازین دیگری غیر از موارد نامبرده
بـرای . گـر هسـتندتر از هـر معیـار دیاین پنج مبناست و پررنج، محور اصلی نقد، کلی

ای از مردم نمونه مفهوم برخی از روایات متضمن نزول آیاتی از قرآن در پی خواست عده
که طبرسی با نقل و سکوت در برابر آنها بـه روش ؛ و جهل خداوند به موضوعاتی است

 . کار خود در این تفسیر شریف خدشه وارد نموده است
هَ لا إِنَّ ال﴿ این موارد سبب نزول آیه از جملۀ ن  یَ لَّ

َ
فِرُ أ رَكَ بِمهِ وَ یُ غ  فِمرُ مما دُونَ ذلِمكَ یَ ش  غ 

تَرییُ شااُ وَ مَن  یَ لِمَن   هِ فَقَدِ اف  رِك  بِاللَّ ماً عَظِ   ش  نقـل ، اسـت کـه طبرسـی ،(48 ساء/) ﴾ماً یإِث 
؛ شـد نـازل شیرفقـا و وحشـی عنیی؛ مشرکان دربارۀ هیآ نیا: دیگو  کلبی» نموده است

در  کـه بودنـد داده وعـده کشت و بـا وجـود آنکـه بـه او را حمزه وی که هنگامی رایز 
 او به مکه. اما او را پس از کشتنش آزاد نکردند؛ کنندمی آزادش، صورت کشتن حمزه

 نوشتند امبریپ خدمت ای نامه و شدند نادم خود کردار از، شیهمراه رفقا و بازگشت
 نکـهیا جـز، ستین ما اسلام مانع زیچ چیه که نوشتند و داشتند اعلام را خود مانییپش و

 را نهـایا همـۀ مـا و اسـت توبـه مـانع زنـا و نفس قتل و کشر  که میدیشن شما از مکه در
، ن جهـتیـا از. میـآورد  می مانیا تو به، نبود ما کار در موانع نیا اگر و میا شده مرتکب
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 را هیـآ، غمبـریپ و دیـگرد  ازلنـ ،(60م/یم ر ) ﴾ ...صالِحاً  عَمِلَ  وَ  آمَنَ  وَ  تابَ  مَن   إِلاَّ ﴿ ۀیآ
 سـختی شـرط هـم نیـا: نوشـتند، خواندنـد را هیـآ چون. فرستاد شیرفقا و وحشی برای
 را هیـآ نیـا از تیـتبع تیصلاح و میده انجام صالحی عمل مینتوان م کهیترس می، است

هَ  إِنَّ ﴿ ۀیآ، رونیا از. مینکن دایپ فِرُ یَ  لا اللَّ ن   غ 
َ
رَكَ یُ  أ  امبریـپ د ویگرد  نازل ،(48 ساء/) ﴾ ...ش 

 کسـانی آن از میترسـ مـی و نوشـتند کـه کردنـد قرائـت را هیـآ. فرستاد شانیا برای را هیآ
 یَ عِبمادِ  ایمقل﴿ شـد نازل هیآ نیا لذا؛ ردیگ تعلق شانیا آمرزش بر الهی تیمش که مینباش
  ِ رَفُوا نَ یالَّ س 

َ
فُسِهِم    عَلی أ ن 

َ
نَقُوا لا أ مَةِ  مِن   تَق  مهِ  رَح  مهَ  إِنَّ  اللَّ فِمرُ یَ  اللَّ نُوبَ  غ   ﴾ ...عماً یجَمِ  الم ُّ

 خـدا رحمت از، دیا داشته روا روی ادهیز  شتنیخو  بر که من بندگان ای: بگو» ،(53زمر/)
 بـرای را هیـآ نیـا امبریـپ .«آمرزد می را گناهان همۀ خدا، قتیحق در. دیمشو  دینوم

 به امبریپ، آمدند امبریپ نزد و آوردند اسلام همگی، قرائت از پس و فرستاد شانیا
، داد شـرح را ماجرا کشتی؟ بعد از آنکه وحشی را حمزه چگونه که بگو: فرمود وحشی
 آنجـا در عمـر آخر تا و رفت به شام او و گردان دور من از را خودت، تو بر وای: فرمود

  .(3/88، همان)« ماند
، وجـه بـه آنچـرا کـه بـا ت؛ گویای ساختگی بـودن آن اسـت، به خوبی، متن روایت

، بـاب میـل و بـه دلخـواه وحشـی و دوسـتانش، چنین برداشت خواهد شد که پروردگار
مورد پسند خویش را انتخاب کنند و اسـلام  آیاتی را برایشان نازل نموده تا اینکه آنها آیه

اعم از کفار و مشـرکان نیـز ، پس باید خداوند با دیگران، اگر چنین چیزی بوده. بیاورند
ای بخواهند تا مورد پسندشـان واقـع آیه، کرد تا آنها هم به دلخواه خودد میچنین برخور 

، های نامعقول مشـرکانای از خواستهبه پاره، در برخی آیات، حال آنکه پروردگار، گردد
نَّ  لَو   وَ ﴿ از جمله؛ پاسخ داده است

َ
آناً  أ جِبالُ  بِهِ  رَت  یِّ سُ  قُر  و   ال 

َ
عَت   أ ضُ  بِهِ  قُقِّ ر 

َ و   اا 
َ
مَ  أ  بِهِ  کُلِّ

تی مَو  رُ  بَل    ال  م 
َ هِ اا  منظور از فراز آخـر آیـه ایـن ، مفسران به گفتۀ ،(31رعد/) ﴾ ...عایجَمِ  لِلَّ
حکایـت از ، مـورد بحـث آیـۀ، طور کلـی به امر و اراده خداست و به، است که هدایت

های استهداند که اگر خو دست خدا دارد و اینکه خداوند خود می هب، مالکیت تمام امور
آورند و هدایت نخواهند باز ایمان نمی، عملی نماید، بدان اشاره شده، آنان را که در آیه

ــد  :1418، بیض  اوی ؛10/318 :1364، قرط   ی ؛2/529 :1407، زمخش  ری ؛11/359، ط اط   ایی) ش
3/188).  
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بـه  کافرون است که مربـوط آیات سورۀ، دیگر از آیات قرآن در این مورد یک نمونۀ
به پرسـتش ، مشرکانی است که نزد پیامبر آمده و از او خواستند که یک سال واستۀرد خ

بـه عبـادت خـدای مـورد ، خدایان مورد پرستش خودشان بپردازد و آنها هـم یـک سـال
 ،(پیامبر و مشـرکان) د تا اینکه اگر در نظر هر کدام از دو گروهنبپرداز  پرستش پیامبر

، ط اط   ایی ؛1372:10/840، ط رس  ی) گردنــدمنــد از آن بهــره، خــدای دیگــری بهتــر باشــد
  ای قُل  ﴿: (5/619 :1414، ش وکا ی ؛30/509، تا بی، عاشورابن ؛20/375

َ
كافِرُونَ  هَایُّ أ بُمدُ  لا ٭ ال  ع 

َ
 أ

بُدُونَ  ما تُم   لا وَ  ٭ تَع  ن 
َ
بُدُ  ما عابِدُونَ  أ ع 

َ
نا لا وَ  ٭ أ

َ
م   ما عابِدٌ  أ تُّ تُم   لا وَ  ٭ عَبَد  ن 

َ
 مما ونَ عابِمدُ  أ

بُدُ  ع 
َ
  .(کافرون) ﴾نِ یدِ  یَ لِ  وَ  نُكُم  یدِ  لَكُم   ٭ أ

توان پذیرفت که خدا بـه میـل وحشـی و دوسـتانش چگونه می، با توجه به این آیات
 وفق مرادشان نازل نماید؟، عمل نموده که آیاتی

مربـوط ، مـورد بحـث یۀاز آنجایی که سیاق آیات پیش از این آ، تر آنکهاز همه مهم
، مبنی بر عدم فرمانبرداری و پذیرش دین اسلام است و از این گذشته، هش یهودبه نکو 

 بـه آن معتقـد هسـتند، ای از مفسـران بـدون ذکـر سـبب نـزولاین چیزی است که دسته
، لذا از این لحاظ هم بر این سبب نزول مزبور ،(2/377 :1377، قرشی؛ 2/677 :1412، شاذ ی)

 . شودخط بطلان کشیده می، به خودی خود
 60آیـۀ  این اسـت کـه، کنداساسی این سبب نزول را محکم میمورد دیگری که بی

علوم قرآنـی  از منابع حوزۀ در هیچ منبعی، مکی واقع گشته سورۀ مریم که در این سورۀ
کید نشده اسـت، بر مدنی بودن این آیه بعـد از ، مـذکور در سـبب نـزول زیـرا واقعـۀ؛ تأ

گونـه رسد و اگر ایـنحمزه به شهادت می، این جنججنج احد رخ داده است که در 
زول مذکور در ذیل این آیـه شد و حتی به سبب نباید مدنی معرفی میمی، این آیه، باشد

اگر هم بحث تکـرر نـزول . ای نشده استالبیان هم اشارهمریم در تفسیر مجمع از سورۀ
البیـان کـه در منـابع ر مجمـعباید گفت که به تکرار نزول این آیه هم نه د، در میان باشد

زمر باید گفت کـه  سورۀ 53پیرامون آیۀ ، دیگر هم تصری، نشده است و از طر  دیگر
ایـن  کـه درسـت نیسـت»: گویددر تفسیر همین آیه می، عجیب است که خود طبرسی

 از پـس وحشـی و بوده مکه در هیآ نیا نزول رایز ؛ باشد شده نازل« وحشی» دربارۀ، آیه
 او بـر هیـآ نیـا اسـت ممکـن گفت که دیبا پاسخ در اما؛ است آورده اسلام دراز انیسال
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قابل تأمـل ایـن  نکتۀ ،(8/785 :1372،ط رسی)« است گشته او اسلام باعث و شده خوانده
ب چـرا در ذیـل سـب، خود بر این مسوله واقـف بـوده، البیاناست که اگر صاحب مجمع

سکوت ، ست و تفسیرش پیش از آن بودهزمر ا سورۀ نساء که پیش از سورۀ 48نزول آیۀ 
شمار برخورد متناقض او با برخی  در، طبرسی العمل دوگانۀست؟ البته این عکسکرده ا

در ضمن نقدهای دیگری کـه متوجـه ، از روایات سبب نزول است که از این قبیل موارد
 . ذکر خواهد شد، نقل برخی اسباب نزول است در حوزۀ، اشتباه طبرسی

مـورد نقـد قـرار ، دیگر از اسـباب نـزول کـه بـا آیـات قـرآن یک نمونۀگفتنی است 
، همان) البیان وجود دارددر تفسیر مجمع، اما طبرسی در برابر آن سکوت کرده؛ گیرد می

3/147) . 
در شود اتخاذ موضـع سـکوت ایشـان حال نقد مهم و اساسی که بر طبرسی وارد می

نمـود آنگـاه روایـات را نقـل نمـیگـر ایـن ا. شـان اسـتقبال نقل این روایات در تفسیر 
توانستیم چنین برداشت کنیم که طبرسی اساسا  به این روایات وقعی ننهـاده و آنهـا را  می

نقـل قابل ذکر در تفسیر خود ندانسته است اما اینکه تعداد قابل توجهی از این روایات را 
ا  جـای شـگفتی و نقـد کوت کامل اختیار نموده است حقیقتکرده آنگاه در برابر آنها س

 . دارد
خـوبی بـه، بطلان برخی از روایات منقول در مجمع البیان با دلایل مختلف تـاریخی

  ای﴿ برای نمونه در سبب نزول آیۀ. گرددآشکار می
َ
ِ   هَایُّ أ خِمُ وا لا آمَنُوا نَ یالَّ  وَ  هُمودَ یَ ال   تَتَّ

صاری لِ   النَّ و 
َ
ضُهُم   ااَ یأ لِ  بَع  و 

َ
ضٍ  ااُ یأ هُم  یَ  ن  مَ  وَ  بَع  كُم   تَوَلَّ هُ  مِن  نَّ ِِ هُم   فَ هَ  إِنَّ  مِن  دِ یَ  لا اللَّ مَ  یه  قَمو   ال 

الِمِ   زهـری و عـوفی سـعد بـن ةیـعط»: طبرسی نقل نموده است که ،(51مائده/) ﴾نیالظَّ
 آنکـه از شیپـ: گفتند خود هودیی به دوستان مسلمانان، انیبدر  متیهز  از پس: ندیگو 

 نکـهیا از: گفـت فیضـ بـن کمالـ. دیشـو  مسـلمان، دیشو  دچار انیبدر  سرنوشت به
، دیـبدان! د؟یـا شـده مغـرور، دیـداد  شکسـت را آنها کرده و ریغافلگ را شیقر  از جمعی
 کـار از مـا بـا جنج برای شما های دست، میکن جنج شما با که میر یبگ میتصم هرگاه

 ای: گفـت و شـتافت گرامـی امبریـپ خـدمت، خزرجـی صـامت بن عباد. افتند می
 در اکنـون. هستند قدرت و شوکت دارای که هودی از است دوستانی مرا، خدا امبریپ
 و جـز خـدا، دوسـتی مـرا. میجـو  مـی زارییـب آنهـا دوسـتی از، امبرشیپ و خدا شگاهیپ



 

زه
مو
آ

‌
ی/‌

دیث
‌ح
ی
ها

ان
ست
زم
و‌
ز‌
ایی
پ

‌
13
99

‌
رۀ‌

ما
‌ش
/

8‌

ش
رو
بر

‌
ژه
‌وا
بی
ایا
معن
ی‌
اس
شن

‌
هج

ی‌ن
ها

‌
غه
بلا
ال

لــه 
جم

ــی 
رس

«
ســه َّی  اِل

َّ نت
َّــ سس َّح س ا ــن

َّ َّ م ر
َّــ قِ ش

َّــ اِت
 »

ث 
حیــ

از 
ی و

دور
ص

.
 

؛ میجـو  نمـی زارییـب انیهود ی دوستی از من لکن: گفت ابی بن عبدالله. ستین رسولش
 ای: فرمـود امبریـپ. دارم اجیـاحت آنهـا بـه وجـود و منـاکمیب روزگـار حوادث از رایز 

 نیـا بر بنا: گفت توست؟ عبدالله به سود هودی دوستی که کنی می گمان ایآ، ابوالحبّاب
 . شد نازل هیآ، گاهآن. کنم می قبول

: گفـت کـیی. شـدند شـدت دچـار مردم از گروهی، احد جنج در: دیگو  سدی
 فـلان شیپ، شام اریبه د : گفت گریید . رمیگ می امان او از و روم می هودیی فلان شیپ

 . (3/318، همان)« شد نازل هیآ نیا، رونیا از. رمیگ می امان او از و روم می حییمس
، از آنجایی که جنج بدر در سال دوم هجرت و جنج احد در سال سـوم هجـرت

نزول ، و از طر  دیگر ،(406و  1/406 :1382، / یعقوبی1/99 :1404، واقدی) روی داده است
بعد از فت، مکه بوده و از آخرین سوری اسـت کـه بـر پیـامبر نـازل گشـته ، مائده ورۀس

، لذا این روایت؛ (298 :1420، میرم مدی زر دی ؛138 :1415، معرف  ؛281 :1410،زرکشی) است
 . شودرد می، به دلیل ناهمخوانی آن با تاریخ

که با معیار تـاریخ  شایان ذکر است که موارد دیگری از این دسته روایات سبب نزول
، 2/509 :1372،ط رس ی) شـودالبیان مشاهده مـیدر تفسیر مجمع، گیرندمورد نقد قرار می

  .(803، 10/687؛ 6/598؛ 4/808؛ 3/147؛ 778

 نقل روایات غیر سبب نزول به عنوان اخبار سبب نزول  -1-4
سـبب نـزول هسـتیم کـه مفسـر آنهـا را ، در مجمع البیان ما شاهد روایاتی از طبرسی

توان آن موارد را در شمار نمی، بیان آنها دلیل اشتباه او در شیوۀ اما به؛ معرفی نموده است
 های تفسیری و مصـادیقبیان استنباط، در واقع این منقولات. سبب نزول به حساب آورد

ویـا ذکـر روایـات ، (10/811؛ 9/408؛ 7/210؛ 5/119؛ 4/555؛ 3/114؛ 1/216 :1372،ط رسی)
نیز نقل روایات . است ،(8/427؛ 4/537؛ 3/194؛ 2/535، همان) مورد بحث ناسب با آیۀتبی

و نقل روایـات داسـتانی همـراه  ،(3/229؛ 676 -2/677، همان) تاریخ و کیفیت نزول آیات
ــیه ــائل حاش ــا مس ــیب ــۀ ،(9/371؛ 8/547؛ 3/106؛ 726 -2/727، هم  ان) ای و جزئ  از جمل

 . ای از اسباب نزول استاشتباهات طبرسی در نقل پاره
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 نقل روایات متناقض طبرسی در ذیل برخی از آیات و سور -1-5
؛ 6/616؛  1/360، هم ان) نقل روایات متناقض طبرسی در ذیل برخـی از آیـات و سـور

 ، (442 -10/443؛  5/78؛ 8/785؛  3/88؛ 10/859؛  1/445
گـر گونـاگونی جلـوهبـه اشـکال ، البیانروایات سبب نزول متناقض در تفسیر مجمع

مثـال در بـرای ؛ گـرددنوع تناقضشان نیز آشکار می، شود که با ذکر انواع متفاوت آنمی
، طبرسی در ابتدا نه تنها سبب نزول این پنج آیـه را، آل عمران ذیل پنج آیه ابتدائی سورۀ

 اسـحاق و بن محمد، کلبی»: کنداول این سوره را با هم ذکر می بلکه هشتاد و چند آیۀ
 نصـارای از ای فـهیطا دربارۀ، سوره نیا اول از هیآ چند و هشتاد: ندیگو یم انس بن عیرب

  .(2/659، همان)« است شده نازل نجران
-آل عنوان علت نزول هشتاد و چند آیۀ اول سـورۀ واقعۀ نامبرده را به، اگرچه طبرسی

آیـات  ر فاصـلۀباب نزول برخی آیـات کـه ددر ضمن اس، با این حال، عمران بیان نموده
پرداختـه اسـت ، غیر از آن رویـداد، به بیان اسباب نزولی، همین سوره قرار دارند12 -80

ِ   قُل  ﴿ ای از آنها اشاره خواهد شدکه در اینجا به نمونه لَبُونَ  کَفَرُوا نَ یلِلَّ شَمرُونَ  وَ  سَتُغ   تُح 
مَ   إِلی سَ  وَ  جَهَنَّ مِهادُ  بِئ    .(12عمران/آل) ﴾ال 

 بـه و شد روزیپ بدر جنج در اسلام غمبریپ که زمانی: دیگو یم اسحاق بن محمد» 
 خـدا از هـودی تیـجمع ای: و فرمـود کـرده جمـع نقاعیق بازار در را انیهود ی، آمد نهیمد

 بر، آمد شیقر  سر بر آنچه آنکه از شیپ و آمد شیقر  به سر بدر در آنچه مورد در دیبترس
  .(706، انهم)« دیاور یب اسلام، دیایب زین شما سر

گاهی حاصل می، با نظری به این روایات بـا وجـود ، شود کـه طبرسـیبه این نکته آ
اما در ؛ عمران بیان نموده استآل آیۀ اول سورۀ 80ب نزولی مبنی بر دلیل نزول آنکه سب
شده  ذکر کرده و در واقع دچار تناقض، روایتی غیر موافق با مورد اول، سوره 12 ذیل آیۀ

به نقل این روایات بسنده کرده و آنهـا را نـه رد و نـه تصـدیق نمـوده و در  است که تنها
 . چندانی نبرده است ر آیه هم از آنها بهرۀتفسی

ــت  ــه شــود روش ایشــان در نقــل روای ــن عمــل طبرســی گفت ــه ای شــاید در پاســخ ب
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گزارشگری بوده که این سـبک نگـارش مفسـر را بـر ارائـه آراء دیگـران پـس از تفسـیر 
تواند مورد صرفا برای آن دست از روایاتی میاین توجیه . ملزم ساخته استصحی، خود 

هـا یـاد قبول واقع شود که مفسر پس از تفسیر خود و در پایـان روایـات مـورد تأییـد از آن
دیگری در مجمع البیـان هسـتیم و آن نقـل روایـات سـبب  کرده است اما ما شاهد رویۀ

نکه مفسر عموما  اقوالی را که در منظـر خـود ضمن آ. نزول در ابتدای تفسیر آیات است
تـوان لـذا نمـی. نمایدو الفاظ مشابه آن مشخص می« قیل» ضعیف یافته است با عبارت

این توجیه را برای تمام روایات ضعیف و مجعول ذکر شده در مجمع البیان که باسکوت 
 . پذیرفت، مفسر همراه شده است

 نقدهای سندی روایات سبب نزول -2
، البیــانای از اســباب نــزول تفســیر مجمــعته از ایرادهــای متنــی وارد بــر پــارهگذشــ 

، آشکار است که البته بیشتر، های سندی هم در بسیاری از اسباب نزول منقول آن خدشه
بیفـزاییم کـه . متوجه اشتباه خود طبرسی و تساهل او در بیان و سکوت در برابر آنهاست

آنها وارد است و پیش از این به بیـان آنهـا پرداختـه  در همان مواردی هم که نقد متنی بر
اینکه طبرسـی در ، در هر حال آنچه مسلم است. خوردایراد سندی هم به چشم می، شد

. نگرفتـه اسـت، ای بر سند روایات سبب نزولی که نقل نمودههیچ خرده، تفسیر خویش
اشـکال سـندی بـر  موجبـات ایجـاد، پوشی او در توجه به اسناد این روایات منقولچشم

در ادامــه برخــی از ایــن . اســباب نــزول نقــل شــده در تفســیرش را فــراهم نمــوده اســت
 : داریماشکالات را بیان می

اشتباه طبرسی در منسوب دانستن برخی روایاات باه اماام محماد  -2-1
 باقر

در بسیاری از موارد که قول محمد بن جریر طبـری را ، شیخ طوسی در تفسیر التبیان
ابوجعفر چنین گفتـه : گویدبرد و میاو را نام می کنیۀ، به جای ذکر نام او، کندینقل م
انـد کـه مقصـود شـیخ طوسـی از در مـواردی تصـور کـرده، کاتبان تفسیر التبیان. است

را  «السـلامعلیـه»کلمـۀ ، است و از این رو بعد از ابوجعفر رامام محمد باق، ابوجعفر



 

بی
زیا
‌ار
قد
و‌ن
ی‌
رس
بر

سب
ت‌ا

وایا
ی‌ر

ند
‌س
‌و
نی
‌مت
ی
ها

در
ل‌
زو
ب‌ن

ا
...‌

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآن

بـه ، بـرای تفسـیر آیـات قـرآن، البیـانألیف تفسیر مجمعاند و طبرسی که در طی تنوشته
اسـم ، در بسیاری موارد که دیده است شیخ طوسـی، کردهالتبیان شیخ طوسی رجوع می

تصور کرده است ، که به دنبال آن آمده ،«السلامعلیه» با دیدن لفظ، ابوجعفر را نام برده
لذا طبرسی همان روایات ؛ است امام محمد باقر، که مقصود شیخ طوسی از ابوجعفر

 -24 :1390، آب ادیص ا  ی  ف ف) قلمـداد نمـوده اسـت منسوب به امام، منقول از طبری را
گـردد بیـان مـی، روایات سبب نزولی که مشمول این پندار طبرسی گشته، در اینجا. (23

البیان طبری و پی بردن بـه اینکـه که با رجوع به تفسیر التبیان شیخ طوسی و تفسیر جامع
این روایت را طبری ذکر کرده و سپس طوسی آن را از طبری نقل کرده و طبرسی هم از 

گاهی از اینکه منقول از طبری هستند اسـتخراج شـده ، بیان نموده، تفسیر التبیان بدون آ
چنـین روایـاتی از امـام ، است و از آنجایی که با مراجعه به تفاسیر و کتب متقدم شـیعی

قطعـی ، اذعان به سر زدن چنین خطایی از طبرسی، استمشاهده نگشته  محمد باقر
 . است

فُقَرااِ ﴿ بدین شرح است، بقره 273یک مورد از آنها در ذیل آیه  مِ   لِل  صِمرُوا نَ یالَّ ح 
ُ
 أ

هِ  لِ یسَبِ  یفِ  تَقِ یَ  لا اللَّ باً  عُونَ یس  ضِ  یفِ  ضَر  ر 
َ سَبُهُمُ یَ  اا  جاهِلُ  ح  نِ  ال  غ 

َ
فِ  مِنَ  ااَ یأ عَفُّ رِ  التَّ  فُهُم  تَع 

ئَلُونَ یَ  لا ماهُم  یبِسِ  اسَ  س  حافاً  النَّ فِقُوا ما وَ  إِل  مخَ  مِمن   تُن  نَّ  رٍ ی  ِِ مهَ  فَم  .(273بق ره/) ﴾مٌ یعَلِم بِمهِ  اللَّ
 صـفه اصـحاب دربـارۀ هیـآ نیا که شده نقل باقر محمد امام از»: گویدطبرسی می

طوسی نیز این روایت  با مراجعه به تفسیر التبیان .(2/666 :1372،ط رسی)« شده است نازل
که با تتبع در منابع شیعی  ،(2/355، ت ا بی، طوسی) نقل گردیده است با بیان قال ابوجعفر

مفسر بـا اجتهـاد خـود ، ذکر نشده است اما در تفسیر طبری چنین روایتی از امام باقر
کـه پـس از آن ناسـخان  ،(3/64 :1412، ط ری) چنین مطلبی را نقل و استنتاج کرده است

اشتباه گرفته و این تحلیـل طبـری را بـه  امام باقر، التبیان ابوجعفر طبری را با ابوجعفر
 . اندمنسوب ساخته امام باقر

ب رای ) شـودالبیـان یافـت مـیهای دیگری از این دسته روایات در تفسیر مجمـعنمونه
گ  اهی از م  وارد دیگ  ر ر  -396، 299 -301، 150، 90 -91 /3؛ 2/673؛ 1/286 :1372، ط رس  ی: ک. آ

، ط   ری. 202، 167، 4/4؛ 523، 303، 3/220؛ 2/365؛ 1/315 ت  ا: ب  ی، طوس  ی. 518، 4/489؛ 395
  .(181، 149، 7/75؛ 6/154؛ 148، 5/81؛ 3/71؛ 1/292 :1412. م مد بن جریر
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 عدم ذکر سند و منبع  -2-2
عـدم ذکـر ، البیـانای از روایات سبب نزول در مجمعاز جمله ایرادهای وارد بر دسته

مِ   إِنَّ ﴿ برای نمونه در سـبب نـزول: سند و حتی راوی برای آنهاست معَلَ  فَمرَضَ  یالَّ  كَ ی 
آنَ  قُر  كَ  ال   :گویدطبرسی می ،(85قصص/) ﴾ .....مَعادٍ   إِلی لَرادُّ

 اقیاشـت، دیرسـ جحفه به، نهیبه مد مهاجرت در خدا امبریپ که هنگامی: ندیگو » 
 خـود زادگـاه و وطـن اقیاشـت: کـرد عرض، آمده ورشبه حض لیجبرئ. کرد دایپ مکه

مِ   إِنَّ ﴿: دیفرمایم خداوند: گفت لیجبرئ ،آری: داری؟ گفت معَلَ  فَمرَضَ  یالَّ  كَ ی 
آنَ  قُر  كَ  ال   مکـه بـه، روزییـپ بـا تـو را کـه دهـدیم وعده به تو و ﴾ ...مَعادٍ   إِلی لَرادُّ

طبرسی بـدون توجـه بـه ، ودشگونه که مشاهده میهمان. (7/420، ط رسی)« برگرداند
به بیان آن بـا آوردن فعلـی مجهـول بسـنده کـرده ، اینکه روایت از چه کسی نقل شده

 . توجهی او به بحث سند روایات سبب نزول استگویای کم، است که این خود

البیـان وجـود در تفسیر مجمع، شایان ذکر است که تعداد زیادی از این دسته روایات
؛ 5/68؛ 4/433؛ 106، 3/3؛ 916، 630، 2/511؛ 406، 1/363، هم    ان: ک. ب    رای  مو     ه ر) دارد

 تـوجهی طبرسـی بـه حـوزۀگویای کـم، که همین فراوانی ،(390 -9/391؛ 7/124؛ 6/555
 . سند روایات سبب نزول است

 ذکر اسباب نزول از راویان مختلف و عدم گزینش آنها -2-3
ایـن ، البیـان وارد اسـتر در مجمعاز جمله نقدهای سندی که بر اسباب نزول مذکو 

اما بـه ؛ اسباب نزولی را ذکر نموده، طبرسی از راویان مختلف، است که در برخی موارد
هـای متفـاوتی را در ذهـن مخاطـب ایـن گزینش آنها نپرداخته است کـه البتـه برداشـت

طر آن خـا بـه، اخبار و نه روایت سبب نزولی که آیـه اینکه به دیدۀ. کندایجاد می، تفسیر
، عنوان سـبب آن آیـات مربوطـه به آنها را به آنها نگریسته و یا آنکه همۀ، نازل شده باشد

احتمالاتی است کـه بـه ذهـن ، تعدد نزول را مدنظر داشته، برشمرده است و به اصطلاح
نه از ایـن دسـت روایـات باید به ذکر و نقد یک نمو ، برای بررسی بیشتر. کندخطور می

  ای﴿ بب نزول آیهدر س: شودپرداخته 
َ
ِ   هَایُّ أ مُوا لا آمَنُوا نَ یالَّ حَلَّ  ما باتِ یِّ طَ  تُحَرِّ

َ
هُ  أ  لَكُمم   اللَّ

تَدُوا لا وَ  هَ  إِنَّ  تَع  تَدِ  حِبُّ یُ  لا اللَّ مُع  : نـدیمفسـران گو » گویـدطبرسی می ،(87مائده/) ﴾نیال 
 و ندشـد ناراحت مردم. گفت سخن امتیق وصف و مردم دربارۀخدا امبریپ، روزی
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، غفـاری ابـوذر، مسعود بن عبدالله، ابوبکر، علی یعنی؛ اصحاب از تن ده. ستندیگر 
 در... و مقـرن بـن معقل، فارسی سلمان، کندی اسود بن مقداد، عمر بن عبدالله، سالم
 بـرای هـا شـب و دار روزه روزها که گرفتند میتصم و شدند جمع مظعون بن عثمان خانه

پیامبر وقتی واقعی بـودن آن را . زندیامین زنان با و نخورند تگوش بمانند و داریب، عبادت
 . شد نازل انیجر  نیا به مناسبت، ها هیآ نیا. کار نهی نمودند آنها را از این، متوجه شدند

 بـن عثمـان و بـلال و علـی دربـارۀ، هیـآ نیـا: که است تیروا صادق امام از
 خـدا نکـهیا مگـر، نخوابـد اهـ شـب کـه بود کرده ادی سوگند علی. شد نازل مظعون
 ادی سوگند، مظعون بن عثمان و نخورد طعامی روزها که کرده ادی سوگند، بلال. بخواهد

  .(3/364، همان)« زدیامین زنان با که بود کرده
روایـت امـام ، دانـدطبرسی پس از اینکـه سـبب نـزول اول را منقـول از مفسـران مـی

ای کـه در اینجـا نیـز نکتـه. اسـتذکـر کـرده ، را نزدیک به همـین مضـمون صادق
در این مـورد قصـد داشـته کـه روایـت ، شود این است که شاید طبرسیاحتمال داده می

ذکـر نمـوده ، انـدرا به عنوان تأییدی برای روایت اول کـه مفسـران اظهـار کـرده امام
کیـدی طبرسـی در مقدمـۀبا توجه ، روایات مذکور این احتمال دربارۀ. باشد  به اظهار تأ

عنوان یکـی از دو  به که همانا اهل بیتمبنی بر تکیه بر روایات معصومین، فسیرت
همچنـین شـاهد . صـورت گرفتـه اسـت، بر جای نهاده امانتی است که پیامبر اکرم

مِ   جمااَكَ  إِذا وَ ﴿ برای مثال در ذیل آیـۀ، دیگر نیز این است که گاهی خود طبرسی  نَ یالَّ
مِنُونَ یُ  كُم   کَتَبَ  كُم  ی  عَلَ  لامٌ سَ  فَقُل   اتِنایبِآ ؤ  بُّ سِهِ   عَلی رَ مَةَ  نَف  ح  هُ  الرَّ نَّ

َ
كُم   عَمِلَ  مَن   أ  سُموااً  مِمن 

دِهِ مِن   تابَ  ثُمَّ  بِجَهالَةٍ  لَحَ  وَ  بَع  ص 
َ
هُ  أ نَّ

َ
روایـت امـام ، با صراحت ،(54ا عام/) ﴾میرَحِ  غَفُورٌ  فَأ

 : بیان کرده است چنین، را که تأییدی برای سبب نزول دیگران دانسته صادق
 نازل، بود کرده نهی آنها طرد از را امبریپ خداوند که کسانی دربارۀ: دیگو  عکرمه» 
و  کـردیم سلام آنها بر، خوردیبرم آنها به امبریپ هرگاه، جهت نیهم به. است شده
 ابتدا است تا کرده امر مرا که داده قرار افرادی من امت در که را خدا شیستا: فرمودمی
 . کنم بر آنها سلام من

 عمار و ریعم بن مصعب، جعفر، حمزه: مثل، صحابه از جماعتی دربارۀ: دیگو  عطا
 ابیشـرف گرامـی امبریـپ نـزد جمـاعتی: دیگو  کمال بن انس ،است شده نازل... و
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 و کرد سکوت آنها جواب در امبریپ. میا شده ارییبس گناهان گرفتار ما: گفتند شده
 . شد نازل هیآ نیا

 صـادق امام از تییروا در. است شده نازل کارانتوبه دربارۀ، آیه: اند گفته خیبر 
  .(4/475، همان)« است شده دییتأ قول نیهم

، ایـن مسـوله، داندسخن امام را معیاری برای تأیید روایت می، از آنجایی که طبرسی
کید و توجه طبرسی نسبت به سخن معصومین ن هـر چنـد کـه در ایـ، استبیانگر تأ

ارتبـاط آیـه بـا  یه تکیه ننموده و به شـیوۀموارد نیز به این دسته از اسباب نزول در تفسیر آ
او تنها در پی اثبـات بیـان ، گویا. به فهم و تفسیر آن دست یافته است، آیات ماقبل خود

در . بهـره نگرفتـه اسـت، عنوان راه حلی در تفسیر آیات مربوط اما از آن به؛ بوده امام
در تفسـیر آیـاتی کـه در ، طـور عملـی البیان بهشود که مؤلف مجمعه میاهدمش، نهایت

جز در ، پس از روایات صحابه و تابعین آمده مینبیان معصو، روایت سبب نزول آنها
، ای از آنها نبـرده و بـا وجـود آنکـه در مـواردیهیچ بهره، (1/361، همان) مواردی اندک

تنهـا در حـد ، ی بیان صـحابه و تـابعین آوردهعنوان مؤیدی برا را به روایت اهل بیت
همتای با دیگر روایات سبب نـزول منقـول از صـحابه و تـابعین ذیـل ، تووری و گزارشی

البیـان در تفسـیر مجمـع، مواردی دیگر از این دست. مانندباقی می، آیات و سور مربوط
  .(823 -4/824؛ 667 -668، 2/534، همان: ک. ر) وجود دارد

 سباب نزول از جاعلان و معاندان معصومیننقل ا -2-4
البیـان کـه یکی دیگر از اشکالات سندی موجود در روایات سبب نزول تفسیر مجمع

نقـل روایـاتی از جـاعلان حـدیث چـون ابـوهریره و معانـدان ، کنـدبسیار جلب نظر می
 . چون عکرمه است که به ذکر و نقد آنها پرداخته خواهد شد بیت اهل
وتُموا وَ  یجِمدُونَ فِمیَ وَ لا .... ﴿ بب نزول آیـهطبرسی در س 

ُ
ما أ صُمدُورِهِم  حاجَمةً مِمَّ

ثِرُونَ عَلمییُ  فُسِمهِم  وَ لَمو  کمانَ بِهِمم  خَصاصَمةٌ وَ مَمن    ؤ  ن 
َ
ولئِمكَ هُممُ یُمأ

ُ
سِمهِ فَأ وقَ شُمحَّ نَف 

لِحُونَ  مُف   : چنین نقل کرده است ،(9حشر/) ﴾ال 
ا یـ: آمـده و گفـت امبریدی نازل شده که نزد پمر  دربارۀ، هین آیا: ندیبعضی گو »

پس آن حضرت که متوجـه شـد همسـرانش ، ام د که گرسنهیالله! مرا طعامی دهرسول
کند؟ ن مرد را امشب مهمان مییچه کسی ا: فرمود، زی ندارند که به آن مرد دهندیچ
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ی یش غـذاا همان نموده و به منزلش برد و هر چند در خانهیپس مردی از انصار او را م
با این حال غذا را نـزد مهمـان گـذارده و چـرا  را ، جز خوراک دختر کوچکش نبود

د و هر دو شـروع کردنـد بـه اینکـه یرا خوابان کخاموش کردند و زن بلند شد و دختر 
خورند تا جـایی کـه مهمـان ند و چنین وانمود کردند که غذا میدزبان خود را بگردان

آنها این حرکت را انجام دادند تا . خورندیی با او غذا مها به راستزبانیال کرد که میخ
پس چون صب، شد و خدمت رسول . دندیر شد و آنها گرسنه خوابیوقتی که مهمان س

ه یـبه آنها نگاه کرد و تبسم نمود و آ، دند و آن حضرت جریان را فهمیدیرس اکرم
 . را تلاوت کرد

ن اسـت یـا، میت کـرد یره روایابوهر  ، ازیآنچه ما آن را به اسناد صح: دیابوعلی گو 
مربـوط بـه امـام ، و خـاموش کـردن چـرا  کدن کود یهمانی و خوابانین داستان میکه ا
  .(9/391، همان)« است و حضرت فاطمه علی

، در منـابع رجـالی، ایـن اسـت کـه ابـوهریره، مشکلی که بر سند روایت وارد اسـت
، تستری) شودنقل احادیث او پرهیز می رو ازهمواره به کذب و درو  متهم است و از این

زیـرا ؛ منفـور اسـت ویژه اینکه وی نزد شیعه به دلایل دیگری نیـز به، (233 -6/237 :1432
 ای است که معاویه او را برای جعل و وضع اخباری بر ضد امام علـییکی از صحابه

ایـن ، سـتتر آنکه طبرسی که مفسری شیعی او عجیب، (234، همان) استخدام کرده بود
دانسـته را فقـط از او  و حضرت فاطمـه روایت را که ابوهریره مربوط به امام علی

از  نقل نموده و گویی تلاشی در جهت نقل روایتی به همین مضمون از سـوی ائمـه
کند باره بسنده میرهگذر منابع شیعی ندارد و به همین روایت منقول از ابوهریره در این

عدا تلقی نمود اما بایـد دقـت نمـود از باب الفضل ما شهدت به ال را نتوان آهر چند می
 خودداری نموده اسـت و آن را دربـارۀکه ابوهریره از اذعان به نام حضرات علی و زهرا 

 . حساب آورده استیکی از انصار به
ِ   إِنَّ ﴿ مورد دیگر طبرسی سبب نزول آیۀ كِ  جاؤُ  نَ یالَّ ف  ِ

مبَةٌ  بِالإ  كُم   عُص  سَمبُوهُتَ  لا مِمن   ح 
ا رِئٍ  لِكُلِّ  لَكُم   رٌ ی  خَ  هُوَ  بَل   لَكُم   شَر  هُم   ام  تَسَبَ  مَا مِن  مِ  مِنَ  اک  ث  ِ

ِ   وَ  الإ  ی یالَّ رَهُ تَوَلَّ هُم   کِب   لَمهُ  مِن 
تُمُوهُ إِذ   لا لَو   ٭ مٌ یعَظِ  عَ ابٌ  مِنُونَ  ظَنَّ  سَمِع  مُؤ  مِناتُ  وَ  ال  مُؤ  فُسِهِم   ال  ن 

َ
 هم ا واقالُ  وَ  راً ی  خَ  بِأ

كٌ   : از عایشه بدین شرح نقل نموده است افک را ،(11-12 ور/) ﴾مُبین إِف 
 دربارۀ طالب ابی بن علی و دیز  بن اسامه از امبریپ، شود نازل وحی آنکه از شیپ»
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 ایـ: کـرد عـرض، دانسـتیمـ گنـاه بـی مـرا که اسامه. کرد مشورت من از شدن جدا
 علـی امـا؛ میدانـینمـ کـیین جز آنها دربارۀ ام و تو هستند خانوادۀ آنها، اللهرسول
 زیکن از اگر. هستند هم گریید  زنان او جز، است نگرفته سخت تو بر خداوند: گفت
 سـوء شـهیعا دربـارۀ ایـآ: دیپرسـ رهیبر  از امبریپ. کرد خواهد قیتصد تو را، کنی سؤال
« دانـمیمـ کپـا را عایشه من به خدا. کن پوشیچشم او از: گفت رهیبر  داری؟ ظنی

  .(7/205، پیشین، ط رسی)

بـه ، خصومت و کینه داشته است نسبت به حضرت علی، با توجه به اینکه عایشه
بعد از با خبـر شـدن از اینکـه ، ای که با وجود مخالفت شدیدی که با عثمان داشتهگونه

ن دهد و عثمـاناخشنودی نشان می، اندبیعت نموده، عنوان خلیفه به مردم با امام علی
 و بعــدها آشــکارا رو در روی امــام علــی ،(141 :1383، ش  هیدی) خوانــدرا مظلــوم مــی

انگیزۀ شخصی ، طور یقین به، اندازدایستد و با طلحه و زبیر جنج جمل را به راه می می
گونـه کـه از ظـاهر از این روایت ساختگی پیداست و همان، طور ضمنی و سیاسی هم به
را مسـبب تحریـک و  امـام علـی، ی بسیار مغرضـانهبه نحو ، عایشه، آن آشکار است

اسـامه ، او چرا که طبق گفتـۀ؛ نسبت به خویش دانسته است تقویت بدگمانی پیامبر
بـه پـاکی عایشـه اذعـان دارد و  بر خلا  نظر امام علی، او را پاک دانسته و یا بریره

قض و بلکـه مثبـت توصـیف نمـوده کـه نـا، عایشه به شکلی نظر بریره را نسبت به خود
 . اشتباه جلوه دهد، از کنیز داشته باشد تا انتظار پاسخی که امام خلا  میل امام

اسِ  مِنَ  وَ ﴿: دیگر نمونۀ رِ یَ  مَن   النَّ سَهُ  یش  تِغااَ  نَف  ضاتِ  اب  هِ  مَر  هُ  وَ  اللَّ عِبمادِ  رَؤُفٌ  اللَّ  ﴾بِال 
 و فروشـندمـی را خود نجا، او خشنودی برای و خدا راه در  مردم از بعضی» ،(207بقره/)

  .«است رئو  و مهربان، بندگانش به خدا
 :کندطبرسی نقل می

 کـه هنگـامی طالـبابـی بـنعلـی  دربـارۀ هیـآ نیا که کرده نقل عباسابن از سدی» 
 بـه غـار و شد خارج مکه از حضرت آن و داشتند اکرم رسول قتل بر میتصم مشرکان

 در و دیـخواب اکـرم رسول رختخواب در لیع، شب آن در. نازل شد، برد پناه ثور
 غمبـریپ رختخـواب در علـی وقتـی کـه شـده نقل و آمد فرود هیآ نیا نهیمد و مکه نیب

 ادیـفر  لیجبرئ و بودند ستادهیا شیپا نیپائ در لیکائیم و علی بالای در لیجبرئ، دیخواب
 . کرد اهاتمب ملائکه بر به تو خداوند که باد تو مثل بر نیآفر ، نیآفر : زدیم
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 سنان بن بیصه و سکن بن جندب، غفاری ابوذر دربارۀ، هیآ نیا: دیگو یم عکرمه
 را او ابـوذر طایفـه. دارنـد داسـتانی کـدام هـر و شد نازل ،(فداکار مسلمانان از نفر سه)

، اسـلام غیـتبل برای سپس و آورد مانیا آمده اکرم رسول نزد تا کرد فرار او و گرفتند
 رسـول نـزد دوباره او کردند و دوری او از اش لهیقب ولی؛ بازگشت اش لهیقب و قوم سوی به

 را خـود مـالش بـا بیصـه. گرفتند لشیفام از را او مشرکان، بیصه اما آمد و خدا
  .(2/535 :1372، ط رسی)« کرد هجرت اکرمرسول سوی به و دیخر 

بـه ، نابع رجالیگونه که از برخی مآن، تابعین است عکرمه که یکی از مفسران دورۀ
کشـی ، برای مثال؛ نظر چندان مساعدی نسبت به وی ندارند، آیدویژه منابع شیعی برمی

عکرمه را به دلیل عدم هم ، مبنی بر اینکه آن حضرت پس از آنکه روایتی از امام باقر
محـروم از ، عقیده بودن با پیروان حضرتش یا بهتـر بگـوییم مخالفـت بـا عقایـد شـیعیان

چنـین نتیجـه ، از این بیـان امـام، بعد از آن، نمایداست را نقل میفی نموده معر ، منفعت
ت ا:  ب ی، کش ی) بلکه سـزاوار ضـد آن اسـت، مدح نیست شایستۀ، گرفته که نه تنها عکرمه

 :1414، قم ی) خوارج بوده دربارۀ او چنین ابراز شده که جزء دستۀ، علاوه بر این (2/477
گـاهی  .(همان) آیدو از علمای غیرامامیه به شمار می .(5/203 :1374، کاتب واقدی ؛334 بـا آ

رسد که اگر هم از قطعی بودن اولین سبب نـزول کـه در نظر می به، از شخصیت عکرمه
گاهی داشته، اینجا ذکر شد صهیب بن سنان دانسته  آیه را متوجه عمل، طور عمدی به، آ

 . بقره را موجب شده است 207 که نزول آیۀ

 گیرینتیجه
به نقد تعداد بسیار ناچیزی از مـتن اسـباب نـزول ، البیاناگرچه صاحب تفسیر مجمع. 1 

اما همان نقدها هم در مواردی ناقص هستند و نیـاز ؛ این تفسیر خویش پرداخته است
 . به نقد تکمیلی دارند

تـوان توان گفت جز این نیست که تعریف طبرسی از اسباب نـزول را نمـیبه یقین می. 2
علمی که در مباحث علـوم قرآنـی مطـرح و شـناخته شـده و مـورد قبـول واقـع همان 

در قبـال روایـاتی کـه بـا ، متنـی در حوزۀ، زیرا اگر چنین بود؛ دانست، گردیده است
تـاریخ و تـأثیر ، عقـل، شأن و ساحت پیامبر اسلام، قرآن: مبانی مختلف از جمله
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نمـود یـا تـاریخ ت اختیار نمـیسکو ، مقاصد سیاسی در بیان آنها که قابل نقد هستند
داد و همچنـین از نقـل روایـات تطبیـق مـی، نزول آیات را با سبب نـزول مذکورشـان

، ظـر مـوردن ین از روایاتی که تناسبی بـا آیـۀکرد و همچنپرهیز می، متعارض با عقل
نمود و مرتکـب اجتناب می، ندارند و نیز تفسیر و مصداقی برای آیات مربوط هستند

وجـود تنـاقض در نقـل او از ، ت ذکر برخـی روایـات تـاریخ نـزول آیـاتخطا از جه
اسباب نزول برخی آیات و همچنین دچار اشتباه پرداختن به جزئیـات برخـی روایـات 

، سندی شد و در حوزۀنمی، کندبه تفسیر آیه کمکی نمی، که به فرض صحی، بودن
اشتباه در منسوب دانسـتن  داد تا گرفتارتوجه بیشتری نشان می، در ذکر اسناد روایات

یا به ذکـر منبـع یـا منـابعی مشـخص ، نشود برخی روایات اسباب نزول به امام باقر
پرداخت تا مخاطب را دچار سردرگمی نسبت به قبول روایـت برای برخی روایات می

 . کردسبب نزول نقل نمی بیتنکند و یا از راویان معاند با اهل
نه به معنـای روایـت ، روایات اسباب نزول، منظر طبرسی رسد که درچنین به نظر می. 3

چرا که اگـر مفسـر . اندمصطل، بلکه گزارشاتی تاریخی است که دیگران نقل نموده
نمود تا نقـدهای سـندی و خود را ملزم به نقد آنها می، دید روایی به این اخبار داشت

ی کـه نفـی یکـی از نقدهای، متنی موجود در برخی از آنها را بر مخاطب روشن سازد
مهـم در اذعـان بـه  عامل، در نهایت. مستلزم نفی دیگری است، دو مورد سند و متن

این است ، گزارش نگریسته ی و غالب به اسباب نزول به دیدۀطور کل اینکه طبرسی به
عنوان یکـی از طـرق فهـم آیـات  ی بودن این اخبار بود از آنها بهاگر معتقد به روائکه 

نمود تا دلایل خود را بدین شکل بر تلاش بیشتری می، با اتکاء به آنهاو ، بردبهره می
 . تر کندمحکم، اثبات یا رد روایات اسباب نزولی که نقل کرده

 نامه کتاب
یم .1 دفتر مطالعات تـاریخ و معـار  ) الکریمدارالقرآن ،تهران ،محمدمهدی فولادوند ترجمه ،1چ ،قرآن کر

 . 1415، (اسلامی
یر و التنویر ،(تابی) د بن طاهرمحم، عاشورابن .2  . مؤسسه التاریخ العربی ،بیروت ،چابی ،التحر
دار الکتب العلمیـه و منشـورات  ،بیروت ،1چ ،التفسیر القرآن العظیم اسماعیل بن عمرو، کثیر دمشقیابن .3

 . 1419،محمدعلی بیضون
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 ،حمـد عبـدالرحمن مرعشـلیم تحقیـق ،1چ ،انموار التنزیمل و اسمرار التأویمل ،عبدالله بن عمر، بیضاوی .4
 . 1418، دار احیاء التراث العربی ،بیروت

 . 1393، النشر الاسلامی ةمؤسس ،قم ،5چ  ،الرجالقاموس ،محمدتقی، تستری .5
 ،جعفــر فیروزمنــدی بنــدپی و زهــره نریمــانی ترجمــه ،1چ ،اسممباب نممزول در دایممره تردیممد ،بســام، جمــل .6

 .  1393، دانشگاه آزاد اسلامی ،کرمانشاه
یخ قرآن ،محمود، اررامی .7  . 1389، امیرکبیر ،تهران ،9چ  ،تار
 . 1410، دارالمعرفه ،بیروت ،1چ ،البرهان فی علوم القرآن ،محمد بن عبدالله، زرکشی .8
 . 1407،دار الکتاب العربی ،بیروت ،3چ ،الكشاف عن حقائق غوامض التنزیل ،محمود، زمخشری .9

 . 1412، دارالشروق ،قاهره -وتبیر  ،17چ  ،فی ظلال القرآن ،سید بن قطب، شاذلی .10
 . 1414، دارالکلم الطیب -کثیردار ابن ،بیروت -دمشق، 1چ ،القدیرفتح ،محمد بن علی، شوکانی .11
یخ تحلیلی اسلام ،جعفر، شهیدی .12  .  1383، مرکز نشر دانشگاهی ،تهران، 35چ  ،تار
 ،تفسیری ه با چهار مقالهالبیان همراهای خیالی در تفسیر مجمعحدیث ،اللـهنعمت، آبادیصالحی نجف .13

 .  1390، کویر ،تهران، 5چ 
دفتر انتشارات جامعه مدرسین حوزه علمیـه  ،قم ،5چ ،المیزان فی تفسیر القرآن ،محمدحسین، طباطبایی .14

 . 1417، قم
 .  1372، ناصرخسرو ،تهران ،3چ ،البیان فی تفسیرالقرآنمجمع ،فضل بن حسن، طبرسی .15
 . 1412، دارالمعرفه ،بیروت، 1چ ،ان فی تفسیرالقرآنالبیجامع ،محمد بن جریر، طبری .16
 . یتا ، بدار احیاء التراث العربی ،بیروت ،چابی ،التبیان فی تفسیرالقرآن ،محمد بن حسن، طوسی .17
 . 1377، بنیاد بعثت ،تهران ،3چ  ،الحدیثاحسن ،اکبرعلی، قرشی .18
 . 1364، رخسروناص ،تهران، 1چ ،الجامع لاحكام القرآن ،محمد بن احمد، قرطبی .19
 . 1414، اسوه ،قم ،1چ ،سفینة البحار و مدینة الحكم و الَثار ،عباس، قمی .20
فرهنـج و  ،تهـران. محمـود مهـدوی دامغـانی ترجمـه ،1چ ،طبقمات ،محمد بـن سـعد، کاتب واقدی .21

 . 1374، اندیشه
مؤسسـة  ،قم ،مهدی رجایی ،تحقیق ،چابی ،(الكشیرجال) اختیار معرفة الرجال ،محمد بن عمر، کشی .22

 . تا ، بیالبیتآل
 . 1415، مؤسسة النشر الاسلامی ،قم، 2چ ،التمهید فی علوم القرآن ،محمدهادی، معرفت .23
یخ ،ابوالفضـل، میرمحمدی زرندی .24 ، مؤسسـة النشـر الاسـلامی ،قـم ،1چ ،القرآن و علوممهبحوث فی تار

1420 . 
 -1427، دارالفکـر ،بیروت ،چابی ،الاستیعاب فی اسماا الاصحاب ،یوسف بن عبدالبر، نمری القرطبی .25

1426 . 
 . 1404، الکتبعالم ،جابی ،مارسدن جونس ،تحقیق ،3چ ،المغازیکتاب ،محمد بن عمر، واقدی .26
یخ یعقوبی ،احمد بن اسحاق، یعقوبی .27 انتشـارات علمـی و  ،تهـران ،محمدابراهیم آیتـی ترجمه ،9چ ،تار

 .  1382، فرهنگی
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 1399، پاییز و زمستان 8ارۀ های حدیثی، سال چهارم، شمآموزه

 تحلیل فقه الحدیثی 
  «نخست تربیت طول دورۀ» تعارض روایات

       1جواد سلمان زاده 
 2محمد مصطفائی 

                  3محمدیوسفی 
 چکیده

روایات تربیتی از مهمترین روایاتی هستود که بسیاری از مسائ  پیچیاده تربیتای را 
از « نخسات تربیاتطاول دورۀ » روایاات، ایان روایاات در میاا . دهودپاسخ می

روایات بویادین و اساسی هستود که در دیگر روایات تربیتی اثرگذار و تعیین کووده 
 شاش سااله و هفات سااله را بارای دورۀ زماانی دو باازۀ، ایان روایاات. باشودمی

شاش سااله و هفات  گونی و اختلاف دو بازۀگونه. کوودنخست تربیت تعیین می
پهوهش حاضر بار آ  اسات . وهود تعارض میا  این روایات را حاکی است، ساله

تا با بهره گیری از  واند و ضوابط ح  تعارض و تحقیقات سودی تعارض موهود 
موهاود نااظر باه  دهد کاه تعاارضد یق این روایات نشا  می مطالعۀ. را ح  کود
  ناشای از نواما  نخست تربیت در ارراد مختلف اسات و ایان نوساا نوسا  دورۀ

                                                  

  :06/05/1400تاریخ پذیرش:  - 02/05/1399تاریخ دریافت . 
 استادیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه حکیم سبزواری)نویسنده مسوول(  .1

 j.salmanzadeh@hsu.ac.ir 
 m.mostafaei@hsu.ac.irاستادیار گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه حکیم سبزواری  .2

 دانشجوی کارشناسی ارشد گروه علوم قرآن و حدیث دانشگاه حکیم سبزواری .3
 m.yosefi@stu.hsu.ac.ir 
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در « اختلاف هوسیتی» و اثرگذاری« محیط» نام ، «ژنتیک» تربیت چو  نام 
حدا   و حداکثر طاول ، باشد و روایات شش سال و هفت سال به ترتی  رشد می

 . کوودنخست تربیت را برای ارراد گوناگو  در شرایط مختلف تعیین می دورۀ
شاش ساال ، اول تربیات دورۀ، کتربیات کاود ، روایات تربیتی :واژگان کلیدی

 . تعارض روایات، هفت سال نخست، نخست

 مقدمه
، «تصـحیف»، «تحریـف»، «جعـل» هایی چون روایت در سیر حیات خود با پدیده

هـا گـاه  ایـن پدیـده. مواجه بـوده اسـت... و« صدور فضای گوناگون»، «نقل به معنا»
دانش فقه الحدیث کـه در . شوند که روایات با هم متعارض و متناقض درآیند باعث می

این مسوولیت دشـوار را بـه عهـده گرفتـه اسـت کـه تعـارض و ، باشد ایت میپی فهم رو 
« رفـع تعـارض» و« فهم روایـت» تناقض روایات را با استفاده از قواعد و ضوابط خاص

، از جمله روایـات متعـارض. مکان میان آنها جمع کندرار دهد و حتی الْمورد بررسی ق
، آیـد ه که از نام این روایت بـر مـیهمانگون. هستند« نخست تربیت ل دورۀطو » روایات

به اخـتلا  ، در این روایات. کنند نخست تربیت را مشخص می طول دورۀ، این روایات
آمده است که کودک خود را در شش سال یا هفت سـال نخسـت رهـا کنیـد تـا بـازی 

با هم ، د که در نگاه نخستمتعارض هستن دو بازۀ شش سال و هفت سال دو بازۀ. کند
 . قابل جمع نیستند

نخسـت  مرحلـۀانـد کـه  وجـود آورده  هاین سؤال را ب، تعارض این روایات با یکدیگر
ای شش ساله است یا این  بازه، نخست تربیت کشد؟ آیا مرحلۀ تربیت چند سال طول می

پیدا کرد یـا وجه جمعی ، توان برای این روایات کشد؟ آیا می هفت سال طول می، مرحله
که باید یک دسته از این روایات کنار گذاشته شـود؟ ایـن پـژوهش بـا همـین دغدغـه این

 . بر آن است تا تعارض روایات مورد بحث را تعیین تکلیف نماید شکل گرفته است و

 ضرورتالف. 
بـه روشـنی در روایـات تربیتـی  ،«نخسـت تربیـت طـول دورۀ» گونه گونی روایـات

ل پررنج در ذهن رقم این سؤا، ای که در اولین مطالعه این روایات گونه هب. نمودار است



 

حل
ت

‌لی
قه
ف

‌
حد

ال
‌یثی

ض
عار

ت
‌

یروا
ت
ا

‌«
ول

ط
‌

ره
دو

‌
ت
خس

ن
‌

یترب
‌«ت

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآن

نخست تربیت  دو طول زمانی مختلف برای دورۀ، خورد که چرا از جانب معصوم می
های مشابه در مواجهه با این  قدر جدی است که پژوهش ن تعارض آنای. بیان شده است

کـه بیشـتر ا گـاه بـا اسـتناد بـه اینه این پژوهش. اند مواضع متناقضی اتخاذ کرده، روایات
سـت » انـد کـه عبـارتنتیجـه گرفتـه، انـد ساله دانستههای تربیت را هفت هدور ، روایات

از . قابـل اعتنـا نیسـتند« شش ساله» و روایات ،(15 :1395، پسندیده) درست نباشد« سنین
ها احتمالاتی در ترجی، هر یک از دو طر  شـش یـا هفـت  همین پژوهش، سوی دیگر

آنهـا . انـد ا نیازمند بررسی بیشـتر دانسـتهموضوع ر ، اند و سرانجام بدون تعیینال آوردهس
حل تربیـت را هفـت سـاله معرفـی مرا، های دیگر حدیث که نقلباتوجه به این: گویندمی

توان احتمال داد که تعبیر هفت سال درست تر باشد و احتمـالا بـه دلایلـی  می، اند کرده
دهـد  ندان نشان میبا توجه به اینکه برخی تحقیقات دانشم، کهنحال آ. تغییر کرده است

پــس از شــش ســالگی شــروع  ،(دوم اســت کــه متناســب بــا دورۀ) خویشــتنداری دورۀ
ویـژه کـه روایـات  بـه، توان احتمال داد که مدت شش سال درست تر باشد می، شود می

ایـن ، با این حـال. ندشش ساله علاوه بر اعتبار منبعی از اعتبار سندی بالاتری برخوردار 
  .(22 :1395، پسندیده) های بیشتر است موضوع نیازمند بررسی

ضرورت تحقیق حاضر با نگاهی به رویکـرد فقهـا در مواجهـه بـا ایـن احادیـث هـم 
عدم قاطعیت فقها در گـزینش ، چیزی که در این رابطه مشهود است. شودمشخص می

برخـورد آنهـا بـا ایـن  بلکه از نحوۀ. تیکی از این دو دوره و ترجی، یکی بر دیگری اس
آنکه دلیـل بی، دانستندآید که آنها هر دو دسته از این روایات را مقبول میروایات بر می

یکـی « وسائل الشیعۀ» شیخ حر در، عنوان نمونه به. و چرایی این مقبولیت را بازگو کنند
 أو نیسـن سـبع یصـبال تـر  اسـتحباب بـاب»: کنـدگـذاری مـی از ابواب را اینگونه نام

دهـد کـه او گذاری شیخ نشـان مـیاین نحوه عنوان. (21/473 :1414، حر ع ام ی) ...«ستا
گـویی ، های شش سال یا هفت سال را بر یکدیگر ترجی، نداده اسـت یک از دورههیچ

مسـتدرک » همچنین محـدث نـوری در. هر دو دسته روایت را مورد اعتماد داشته است
هـای کتـاب را یکـی از بـاب، یرش مقبولیت هر دو دسـته روایـاتبا پذ ،«وسائل الشیعۀ

سـبع و  أو نیسـن لِسِـتّ  بالصـلا  انیالصب أمر استحباب باب»: کندگذاری می چنین نام
  .(3/18 :1408، ی ور )« البلو  عند بها خلزامهم وجوب
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 پیشینهب. 
و بررسـی  ر مورد پژوهشکمت، روایات تربیتی مانند بسیاری از روایات اخلاقی دیگر

تـوجهی جامعـه روایات متعارض تربیتی بیش از بقیه بـا کـم، در این میان. اند قرار گرفته
همچنـان بـدون ، اند و تعارض میان بسیاری از آنـان در منـابع حـدیثیعلمی مواجه شده

های اندک و مرتبطی که موضوع سنین متفاوت  از جمله پژوهش. پاسخ باقی مانده است
 : عبارتند از، اندکار کرده در بلو  و تربیت را

نخســتین پژوهشــی اســت کــه در ســال  ،«بلــو  دختــران از منظــر فقــه اجتهــادی» -
 این پژوهش روایات متعارض بلـو  دختـران را نـاظر بـه اثرگـذاری. ش تألیف شد1375

رض ظـاهری ایـن روایـات را تعا، داند و از این طریق عوامل گوناگون در پدیده بلو  می
 . کند برطر  می

ش قلمـی 1387کـه در تابسـتان سـال  ،«نقش عوامل جغرافیایی در رفتار انسـان» -
در همـین . کنـد ر کنش و فعالیت انسان را ثابـت مـیاثرگذاری عوامل جغرافیایی ب، شد

پدیدۀ بلو  دختران را  ،«شناختی به بلو  دختراننگرش روان»، سال با یک فصل فاصله
ایـن پـژوهش بـه  مطالبی سودمند نـاظر بـه مسـولۀند و کشناسی بررسی می از منظر روان

 . دست داده است
تـرین مـرتبط ،«هـاها و تحلیل درونی آن گونه: روایات سبع سنین در فرزندپروری» -
نخسـت  یابـد تـا روایـات دال بـر دورۀ ش نگـارش مـی1395شی است که در سال پژوه

نکـاتی ، هـاو بیرونـی آنزیابی و تحلیـل درونـی تربیت را بررسی فقه الحدیثی کند و با ار 
در بخش ضـرورت تحقیـق آمـد کـه ، پیش از این. دست آورد سودمند از متن حدیث به

اما قضـاوت . دهداین پژوهش برای ترجی، هر یک از شش و هفت سال دلایلی ارائه می
 . کندنهایی را به بررسی بیشتر موکول می

 روایات متعارض -1
تـوان بـه  این روایات را می. وناگون هستندنخست تربیت گ روایات دال بر طول دورۀ

 . روایات شش سال و روایات هفت سال دسته بندی کرد
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 روایات شش سال -1-1
ایـن روایـات در ؛ انـد نخست تربیـت را شـش سـاله دانسـته لۀمرح، برخی از روایات

 : اند و کتب روایی شیعه چنین گزارش شدهجوامع 
 سـبع ٍیـخل ضمه ثم، نیسن ست له یأتی حتی ٍیصب أمهل: قال الله عبد یأب عن»

  .(47-6/46 :1367، ینیک ) «عنه فخل وخلا وصل، قبل فإن بأدبٍ فأدبه، نیسن
 احمـل: قـال عنـه( المحاسـن) کتـاب مـن نقلا: (الخلاق مکارم) یف یالطبرس»

 سـبع ٍیـخل ضـمه ثـم نیسـن سـت الکتاب یف أدبه ثم نیسن ست هیعل یأتی حتی ٍیصب
 :1414، ح ر ع ام ی؛ 222 :1392، ط رسی) «عنه فخل وخلا وصل، قبل فإن ،بأدبٍ فأدبه نیسن
21/476-475).  

 روایات هفت سال -1-2
نخست  اند که مرحلۀ روایات زیادی گزارش شده، در برابر روایات دال بر شش سال

وامع و کتب روایی چنین گـزارش این روایات در ج. کنند تربیت را هفت سال اعلام می
 : اند شده

 وخلا أفل، فإن سبعا نفسٍ وألزمه نیسن سبع لعبی ابنٍ دع: قال الله عبد یأب نع»
  .(3/492 :1404، ابن بابویه؛ 6/46 :1367، ینیک ) «هیف ریخ لا ممن فإنه

 تعلمیو ، نیسن سبع الکتاب تعلمیو ، نیسن سبع لعبی الغلام: قال الله عبد یأب عن»
  .(6/47 :1367، ینیک ) «نیسن سبع والحرام الحلال

 ومنتهـی، سـبعا سـتخدمیو ، سـبعا ؤدبیو  سبعا یالصب ربیی: نیالمؤمن ریأم وقال»
 ذلـٍ بعـد کـان ومـا[ سـنة  نیوثلاثـ خمـس یفـ وعقلـه، سنة نیوعشر  ثلاث یف طوله

  .(3/493 :1404، ابن بابویه) «فبالتجارب
 فـإن ،نیسـن سبع ریووز ، نیسن سبع وعبد، نیسن سبع دیس الولد: یالنب وقال: قال»

 ح ر) «الله خلی أعذرت فقد هیجنب علی ضرب وخلا، سنة نیوعشر  لاحدی خلائقه تیرض
 .(21/476 :1414، یعام 

 خلا خلـه لا: قـل: مـرات سبع له قالی نیسن ثلاث الغلام بلغ خذا: قال أحدهما عن»
 محمـد: قـل: لـه قـالیف ومای وعشرون أشهر وسبعة نیسن ثلاث له تمی حتی تر ی ثم، الله
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: قـل: مـرات سـبع لـه قـالی ثـم نیسن أربع له تمی حتی تر یو ، مرات سبع، الله رسول
 همـایأ: لـه قـالی ثـم نیسن خمس له تمی حتی تر ی ثم محمد وآل محمد علی الله صلی

 تر ی ثم، اسجد: له قالیو ، القبلة خلی وجهه حول ذلٍ عر  فإذا، شمالٍ همایوأ نٍیمی
 لـه تمیـ حتی والسجود الرکوع وعلم، صلی نینس ست له تم فإذا، نیسن ست له تمی حتی
: لـه لیـق غسـلهما فـإذا، ٍیـوکف وجهٍ اغسل: له لیق نیسن سبع له تم فإذا، نیسن سبع
 الصـلا  وعلـم هیـعل وضـرب الوضـوء علـم لـه تمـت فإذا تسع له تمی حتی تر ی ثم صل

  .(21/474 :1414، حر عام ی) «هیلوالد الله غفر والصلا  الوضوء تعلم فإذا هایعل وضرب
، سـبعا سـتخدمیو ، سـبعا ؤدبیـو  سـبعا یالصـب رخـیی: قـال نیالمؤمن ریأم وعن»

 «فبالتجارب ذلٍ بعد کان وما نیوثلاث خمسة یف وعقله نیوعشر  ثلاث یف طوله نتهییو 
  .(96: 101 :1403، یمف س)

 تحلیل روایات -2
 ول دورۀشـده در طـآیـد کـه دو دسـته روایـات گـزارشگفته بر مـیاز روایات پیش

 تعارض موجود در میان روایات دسـتۀ پدیداری. نخست تربیت با یکدیگر تعارض دارند
ذهـن رقـم ایـن سـؤالات و شـبهات را در ، (هفـت سـال) دوم و دستۀ ،(شش سال) اول
، زند که آیا یک دسته از این روایات ناصحی، و نامعتمد اسـت؟ اگـر اینگونـه اسـت می

ژگــی برخـوردار اســت؟ یـا اینکــه دو دسـته روایــت کـدام دسـته از روایــات از چنـین وی
ولـی آنچـه ایـن تعـارض ظـاهری را رقـم زده ؛ گفته هر دو صحی، و معتمد هستند پیش
اختلا  در فضای صدور این احادیث است که تفاوت منظور و مقصـود امـام را ، است

از  جـویی منظـور و مقصـود امـام در هـر دو دسـتهپـی، اگر اینگونه باشد. به دنبال دارد
 . دو را روشن خواهد ساخت وجه جمع آن، روایات

اولـین ، جهت بررسی راهکار نخست مبنی بـر بـی اعتبـاری یـک دسـته از احادیـث
 . بررسی سندی روایات است، روش

احمـل » روایـت ،(  رم اف زار درای ل ا ن ور) ثـق اسـتمسند و مو  ،«امهل صبیک» روایت
که دو روایت شش سـال با توجه به این ،(ور رم افزار درایل ا ن) مسند و صحی، است« صبیک
وایات اعتمـاد توان به این ر  می، ثق استمسند هستند و یکی صحی، و دیگری مو هر دو 



 

حل
ت

‌لی
قه
ف

‌
حد

ال
‌یثی

ض
عار

ت
‌

یروا
ت
ا

‌«
ول

ط
‌

ره
دو

‌
ت
خس

ن
‌

یترب
‌«ت

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآن

نقـل ایـن روایـات در منـابع معتبـر ، از سـوی دیگـر. ها را پذیرفتکرد و وثوق سندی آن
و وثوق  دهد به این احادیث ارزش منبعی می، «وسائل الشیعه» و« الکافی» حدیثی چون

 . کند صدوری آنها را تأیید می
الغـلام » روایـت ،(  رم اف زار درای ل ا ن ور) مرسـل و ضـعیف اسـت ،«دع ابنـک» روایت

مرفـوع و ضـعیف « یربـی الصـبی» روایت ،( رم افزار درایل ا نور) ثق استمو  مسند و« یلعب
  رم اف زار ) اسـت مرفوع و ضعیف« الولد سید سبع سنین» روایت ،( رم افزار درایل ا نور) است

 ،( رم اف زار درای ل ا ن ور) مسند و ضعیف است« اذا بلغ الغلام ثلاث سنین» روایت ،(درایل ا نور
نقل شـده اسـت کـه  ،«یربی الصبی سبعا» با همان سندی ،«یرخی الصبی سبعا» روایت

وضـعیت سـندی ، در مورد روایات هفت سال ، ( رم افزار درایل ا ن ور) مرفوع و ضعیف است
ند و برخـی اسـناد مرفـوع و ثـق هسـتبرخی اسناد مسـند و مو . فاوت و گوناگون استمت

« الفقیه»، «الکافی» اما نقل برخی از این روایات در کتب معتبر چون. باشند ضعیف می
ندک سندی ایـن روایـات را جبـران ضعف ا، و استفاضه این روایات ،«وسائل الشیعه» و

 . کند می
هـا و آن« استفاضـه» و« عـزت» ایات نامبرده تحت تـأثیررو  نظر به اعتبار سندی همۀ

راهکار نخست مبنی بر بی اعتباری این احادیث منتفـی ، ها در جوامع معتبر روایینقل آن
 :1404، یمف س ) بـه جهـت سـندی موثـق، چنانکه برخی از روایات هـر دو دسـته؛ است

 مرسـل کـالموثق ،(8/651، ت اب ی، مف س ی) موثق کالصـحی،، (8/651، ت ابی، مف سی؛ 21/82
اعتبـار ، تـرین مطالعـات سـندیهمچنـین تـازه. اندقلمداد شده ،(21/82 :1404، مف س ی)

ت را تـا انـدازه ایـن روایـا ،(11و  9 :1395، پسندیده) و منبعی ،(9-10 :1395، پسندیده) سندی
 . اند زیادی تأیید کرده

توانـد یی و بررسـی آن مـیآزماتنها راهکاری است که راستی، راهکار دوم، رو از این
ای نخسـت تربیـت را بـازه مرحلـۀ، که معصـوم گـاهاین. گره از کار این تعارض بگشاید

تواند ناظر به فضای صدور و احوال می؛ کندساله اعلام میای هفتساله و گاه بازهشش
د که یا اینکه تعارض موجود ریشه در عوامل گوناگون تربیت دار . مخاطب حدیث باشد

شـرح ، مطالعه و بررسی این روایات در منابع حدیثی. دهند تربیت را تغییر می ورۀطول د
ای قوی و قابل دفاع نیسـت  فرضیه، نخست دهد که فرضیۀالحدیثی و تاریخی نشان می
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ای اسـت دوم تنها فرضـیه فرضیۀ، رو از این. و یا قرائن مؤید آن به دست ما نرسیده است
، نخسـت تربیـت دورۀ، در ایـن فرضـیه. گره گشا باشدتواند که در حل این تعارض می

یک بازه زمانی متغیر در نظر گرفته شده است که تحت تأثیر عوامـل گونـاگون ممکـن 
بررسـی ایـن عوامـل . است در شش سال پایان پذیرد و یا تا هفت سال ادامه داشته باشـد

یـات را برطـر  تر سـازد و تعـارض روانخست تربیت را روشن تواند متغیربودن دورۀمی
 : این عوامل عبارتند از. نماید

 عامل ژنتیک -2-1
و  او در رشد و بل، شود اقوام و اجداد به انسان منتقل میهایی که از والدین و ویژگی

روحی ، ساحات وجودی انسان اعم از جسمی و ظاهری نقش پر رنگی دارند و در همۀ
ها  این ویژگی ،(27 :1397،  ففی –ریاری شه) تواند اثرگذار باشدهوش و حافظه می، و خُلقی

 . در دانش پزشکی به ژنتیک نامبردار است
کید بسیار اسـت  امـام علـی. اثرگذاری ژنتیک بر جنین انسان در روایات مورد تأ

، انـدطـور ژنتیکـی بـه ارث بـردههایی که این فضیلت را بـه کرامت و بزرگی را در انسان
، دی ا  د یاب  اب ن) «الکـرام هیـف عرقت من بالکرم الناس أولی: وقال»: داندسزاوارتر می

1378: 20/83).  
دواج بـا زن احمـق و نسـبت بـه از  از همین روست که ایشان و دیگـر معصـومین

فرزنـدآوری از چنـین زنـی را ، و در صورت ازدواج با زن دیوانه 1دهند جاهل هشدار می
توان در محمـد بـن حنفیـه  د را میائل و رذائل مادر بر فرزناثرگذاری فض 2.کنندمنع می

  .(1/243 :1378، دیا  د یاب ابن) دید که ترس را از مادر خود به ارث برده بود
میوه پاک ، کند که از زمین پاکقرآن این حقیقت و واقعیت را با زبان کنایه بیان می

                                                  

 یعن أب«. اعیتها بلاء وولدها ضج الحمقاء فإن صحبیاکم وتزو یه( : خین )صلوات الله علیر المؤمنیقال أم» .1
 ی،نـینجـب والحمقـاء لا تنجـب )کلیقال: زوجوا الحمق ولا تزوجوا الحمقاء فـإن الحمـق  عبد الله

1367: 5 /353 – 354).  

صـل، لـه أن یقال: سأله بعض أصحابنا عن الرجل المسلم تعجبـه المـرأ  الحسـناء أ جعفر ی.. عن أب. .2
طلـب ولـدها یطأهـا ولا یلا ولکن خن کانـت عنـده أمـة مجنونـة لا بـأس بـأن مجنونة؟ قال:  یتزوجها وهی
  .(354 همان،)



 

حل
ت

‌لی
قه
ف

‌
حد

ال
‌یثی

ض
عار

ت
‌

یروا
ت
ا

‌«
ول

ط
‌

ره
دو

‌
ت
خس

ن
‌

یترب
‌«ت

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآن

بَلَدُ القَّ ﴿ و از زمین ناپاک جز پستی و شومی نخواهد رویید رُ یَ بُ یِّ وَ ال  هِ خ  بِّ نِ رَ ذ  ِِ جُ نَباتُهُ بِ
فُ الَ یَ خَبُثَ لا  یوَ الَّ  رُجُ إِلاَّ نَكِداً کَ لِكَ نُصَرِّ مٍ یخ  كُرُونَ یَ اتِ لِقَو    .(58: اعراف) ﴾ش 

توانـد رشـد و بلـو  انسـان را مـی، عنـوان یـک عامـل مهـم تربیتـی این اثرگذاری بـه
ان بـا بـدین ترتیـب کـه انسـ؛ دستخوش تغییر کند و بازه زمانی آن را پـس و پـیش کنـد

زودتر بلو  را در خواهد یافت و در صورت ، با والدین ذلیل والدین کریم نسبت به انسان
نخست تربیتی را در شش سال بـه  تواند دورۀ ی دیگر عوامل و بسترهای تربیت میهمراه

ر تـری رشـد خواهـد کـرد و د در حالی که انسان با والدین ذلیل با سرعت کم. پایان برد
نخست تربیتـی اش تـا هفـت سـال بـه طـول  دورۀ، صورت همراهی دیگر عوامل تربیتی

 . خواهد انجامید
بیـان  ،«تفاوت قابلی انسان» اختلا  ژنتیکی در منابع شرح الحدیثی با عنوان فرضیۀ

هــا در گــونی و چنــدگونگی انســانگونــه، منظــور از تفــاوت قــابلی انســان. شــده اســت
واسـطه والـدین بـه  ها بـا الهی است که بخشی از این موهبتی هابرخورداری از موهبت

 . شود انسان منتقل می
ضِ  خَلائِفَ  جَعَلَكُم   یالَّ  هُوَ  وَ ﴿ این تفاوت در آیه ر 

َ ضَمكُم   رَفَعَ  وَ  اا  قَ  بَع  مضٍ  فَمو   بَع 
لُوَکُم  یَ لِ  دَرَجاتٍ  ام هسـتی عنوان حقیقتـی از حقـایق نظـ به ،(165: ا عام) ﴾ ...آتاکُم   ما  یف ب 

نـواختی بشری گرفتار یک آزمایش انسان فراهم گردد و جامعۀ معرفی شده است تا بستر
  .(6/70 :1371، مکارم شیرازی و همکاران) تحرکی نشودو بی

شـود  باعـث مـی 1های خدادادیها در استعدادها و داشتهگونی انسانتفاوت و گونه
گـاه ، رو از این. سان پیش نروندیکنواخت و ها مراحل رشد را با سرعت یککه انسان

لـه تـا رسد و گاه این مرح ر شش سال نخست زندگی به پایان مینخست تربیت د مرحلۀ
 . شود هفت سال به درازا کشیده می

، کنـد نخست تربیـت را یـک سـال معرفـی مـی ۀنوسان زمانی مرحل، که معصوماین
ایـن نوسـان زمـانی . باشـدن میخود نکته دقیق دانشی است که برخاسته از علم لدنی ایشا

                                                  

شایان گفتن است که تفاوت قابلی منطبق برعدالت است. توضی، اینکه خدای متعـال از هـر انسـانی بـه  .1
عدل الهـی  ،(152؛ انعام: 286)بقره:  فراخور قابلیت او توقع و انتظار دارد. همین توقع متناسب با قابلیت

 کند. را ثابت می
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 مرحلـۀ، دهد که کودکان دست کم طی شـش سـال یـا دسـت بـالا هفـت سـال نشان می
دوم تربیـت را پیـدا  گذراننـد و شایسـتگی ورود بـه مرحلـۀنخست تربیت را پشت سر مـی

بـالابودن . ثیر دو عامل توان قابلی و توان فاعلی کودک اسـتاین نوسان تحت تأ. کنند می
، ی و نظارت درست و دقیق والدین بر رفتـار و احـوال کـودک در دوران کـودکیتوان قابل

آورد و پایین بودن توان قـابلی و نظـارت نادرسـت و  ایین میطول این دوره را تا شش سال پ
این دوره را تا هفـت سـال  طول، نادقیق والدین بر رفتار و احوال کودک در دوران کودکی

چنانکه برخی از فقها . توان در روایات مشابه جستجو کرد یاین وجه جمع را م. برد بالا می
ن معیـار تـوان قـابلی را مطـرح در تشخیص فرد ممیز و ناممیز و احکام مربوط به آنها همـی

برخـی در . رسـندها در سنین متفاوتی به حـد تمییـز مـیاند که انساناند و بر آن شده کرده
و برخی در نه یـا ده سـالگی ، سالگیهفتبرخی در سن ، یابندشش سالگی توان تمییز می

همانگونـه کـه تـوان جسـمی و عقلـی  ،(3/10 :1380، ا غط اء کاش ف) تواننـد تمییـز دهنـدمی
نخست تربیت اثرگذار است و زمـان  زش احکام دینی به کودکان در مرحلۀکودکان در آمو 

   .(85/134 :1403، یمف س) کندای دستخوش تغییر میاین آموزش را تا اندازه
آن را بـه روشـنی ، این معیار به جهت مبنایی ثابت شده اسـت و آیـات محکـم قـرآن

لُ یَ قالُوا إِن  ﴿ کنندتأیید می خٌ لَهُ مِن  قَب 
َ
رِق  فَقَد  سَرَقَ أ بَلَمدُ القَّ ﴿ ،(77: یوس ف) ﴾س  موَ ال  بُ یِّ

هِ وَ الَّ یَ  بِّ نِ رَ ذ  ِِ رُجُ نَباتُهُ بِ رُجُ إِلاَّ نَ یَ خَبُثَ لا  یخ  همچنین این معیـار از  ،(58: اع راف) ﴾كِداً خ 
میان فقهای شیعه مورد توجه بوده و در جمع روایات متعارض استفاده شـده ، نظر روشی

 بـا ایـن توضـی، کـه دسـتۀ. گفته درست هستندبنابراین هر دو دسته روایات پیش. است
بیتی آنها در نخست تر جسمی و عقلی بالاتر است که مرحلۀ نخست ناظر به افراد با توان

نخسـت تربیتـی کودکـانی را  مرحلـۀ، دوم روایات رسد و دستۀشش سالگی به پایان می
هفت سالگی این مرحله را در ، کنند که به علت توان پایین جسمی و عقلیمشخص می

 . گذرانند از سر می

 عامل محیط -2-2
تـرین وضـعیت محـیط زنـدگی او مهم، جنینـی پس از تولد انسان و خروج از مرحلۀ

اطرا  ، منظور از محیط زندگی انسان. عاملی است که در رشد و بلوغش اثرگذار است
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 –س قای ب ی ری ا ) ، دانشـگاه، محـل کـار و جامعـه اسـتمدرسـه، پیرامونی چون خـانواده
حیطی است کـه انسـان در خانواده نخستین م، در این میان ،(25 :1385، کریم ی –آذربایفا ی 

های رشد و بلـو  خـود را  های زمانی از دوره ین و بیشترین بازهگیرد و مهمتر  آن قرار می
کیـد ، هـای اسـلامی از همین رو در آموزه. کنددر آن سپری می بـر اهمیـت خـانواده تأ

ناظر به عدم انتخـاب همسـر از خـانواده ناشایسـت  روایت پیامبر. زیادی شده است
 . دهد ی نشان میاین اهمیت را به روشن

 اللـه رسول ای: لیق، الدمن وخضراء اکمیخ الناس هایأ: فقال بایخط الله رسول قام»
  .(5/332 :1367، ینیک ) «السوء منبت یف الحسناء المرأ : قال الدمن؟ خضراء وما

دهند  نی به موضوع انتخاب همسر توجه میدر قالب سخنرا پیامبر، در این روایت
 . دهد ار میای ناشایست هشده ران زیباروی رشدیافته در خانوادهو از انتخاب دخت

سقای بی ری ا ) ها رسانه، حکومت، انواع عوامل محیطی همچون محیط جغرافیایی همۀ
پایگــاه ، وضــعیت اقتصــادی، ســبک زنــدگی، معنویــت ،(24 :1385، کریم  ی –آذربایف  ا ی  –

محل سـکونت و ، تغذیه، گرد و غبار، استرس و اضطراب، سط، تحصیلات، اجتماعی
کـه شـواهد  ،(91 :1397، افتخ ار –اک  ری ) ر بر رشد و بلـو  اثرگذارنـدوضعیت جسمی ماد

بـرای تقویـت  امـام صـادق، عنـوان مثـال بـه. شودروایی آن در میان روایات دیده می
کنـد وسـبب کنند که استخوان را محکم میغذای سویق را تجویز می، جسمی کودک

  .(277 – 63/276 :1403، یمف س) 1رویش گوشت خواهد بود
منظور از . گیری دارد   اثر چشمشرایط جغرافیایی در رشد و بلو ، در میان این عوامل

، خشـکی و رطوبـت، گرمـا سـرما و، هایی از قبیـل آب و هـواپدیده، شرایط جغرافیایی
 .(91 :1392، ش اددل –کاو  دی )... جنگلی یا کوهستانی بودن یـا دشـت و کـویری بـودن و

رشد و بلـو  را  .(89، همان) نفس و به تبع آن بر اخلاق هستند که با اثرگذاری بر جسم و
ایـن عوامـل . اندازنـد ن را به جهت زمانی پیش یا پَّس مـیکنند و آ دستخوش نوسان می

 :1387، ص فری و همک اران)« هـوا» و« تـابش»، «رطوبت»، «دما» محیطی در چهار عامل
 . شوند دسته بندی می .(75

                                                  

  .(305/ 6 :1367ی،نیشد العظم. )کلینبت اللحم و یق یقال: السو  عبد الله یعن أب .1
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اثراتی زیستی بر انسان دارند ، در بادیه و صحرادر روایات نقل شده است که زندگی 
 : کنند جسم و جان او را دستخوش تغییر میو 

 ( 1/357، تابی، حنبل ابن). «جفا ةیالباد  سکن من» قال یالنب عن عباس ابن عن
در  .(71/206 :1403، یمف س؛ 264 :1414، یطوس) «جفا بدا من» این روایت که به گونه

زندگی در صـحرا را باعـث سـختی و غلظـت طبـع دانسـته ، استمنابع شیعی نقل شده 
. تـری دارد زیرا بادیه نشین و صحرازیست با مـردم معاشـرت و رفـت و آمـد کـم. است

  .(71/206 :1403، یمف س)
ونـه اسـت کـه بـر مـزاج انسـان اثـر تأثیرات آب و هوا و شـرایط جغرافیـایی بـدین گ

 :1376، ا ص فاء إخ وان) دهنـد را تغییـر مـی ق اخـلاق و طبـع آنهـاگذارند و از این طریـ می
رشد و بلو  مراحل ، این تغییرات جسمی و روحی برخاسته از شرایط جغرافیایی .(1/303

کنند و از همین روست که دختـر زیسـته در آب و هـوای گـرم  انسان را پس و پیش می
 :1429، یهر ج وا) کند ی را تجربه میبلو  شرع، زودتر از دختر زیسته در آب و هوای سرد

  .(35 :1370، موسوی بفنوردی ؛6/106
شرایط جغرافیایی و تغییـرات آب و هـوایی بـا تغییـر مـزاج ؛ چه گذشتبا توجه به آن

تغییـر  ،(74 :1387، صفری و همک اران) تغییر انگیزه، اثرگذاری بر هوش و ذهن انسان، انسان
هـای جسـمی و  جاد ویژگیو ای ،(75 :1387، صفری و همک اران) ها کمیت و کیفیت فعالیت

. تواند در سیر رشد و بلو  او اثر گذارد و آن را پس و پیش کند می، روحی خاص در او
است که بخشی از پستی  مردم بصره ناظر به همین واقعیت در بارۀ سخن امیر مؤمنان

خـاک ، (زعـاق ماؤکم) ها را برخاسته از شرایط زیستی چون آب تلخ یا شورو شرارت آن
 المـاء مـن أقربهـا) و زنـدگی در زمـین پسـت و پـایین( تربـة الله بلاد أنتن لادکمب) بدبو

  .( ،1370: 1/45امام ع ی) کن معرفی می( السماء من وأبعدها
. ناگفته نماند که سخن امام ناظر به اثرگذاری غیرقابل تغییـر شـرایط زیسـتی نیسـت

ود پذیرا بودنـد و هـیچ گونـه بلکه مردم بصره این اثرات وتصرفات زیستی را با اختیار خ
 . کار نگرفتند و مقاومتی جهت کاهش این اثرات بهتمرین 

شود که ممکن  ه سالگی تا شانزده سالگی دیده مینوسانی از نُ ، در سن بلو  دختران
. ثیر عوامـل گونـاگون از جملـه شـرایط جغرافیـایی رخ دهـداست این نوسـان تحـت تـأ



 

حل
ت

‌لی
قه
ف

‌
حد

ال
‌یثی

ض
عار

ت
‌

یروا
ت
ا

‌«
ول

ط
‌

ره
دو

‌
ت
خس

ن
‌

یترب
‌«ت

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآن

دهـد کـه عـادت  نشان مـی 57آمار جهانی در سال  کهچنان ،(35 :1370، موسوی بفنوردی)
طـور  هطور متوسط در سیزده سالگی و در دختران آمریکـایی بـ هماهانه دختران اروپایی ب

موس  وی ) شــود العــرب در ده ســالگی آغــاز مــی  جزیــر متوســط در دوازده ســالگی و در 
  .(46 :1370، بفنوردی

 :1385، کریم ی –آذربایف ا ی  –بی ری ا  سقای) دو عامل ژنتیک و محیط در کنار عامل اراده
رشد و بلو  انسان بر ، رو از این. زنندکمیت و کیفیت رشد و بلو  انسان را رقم می ،(24

 . کندتغییر می، ای متغیر است که تحت تأثیر عوامل گوناگون پدیده، خلا  تصور رایج
و فقهـا در باعـث شـده اسـت کـه محـدثان ، متغیربودن پدیده رشد و بلو  در انسان

حـداقل و ، رشد و بلو  قائل به تشکیک شوند و برای دورۀ، تعیین بازه زمانی این پدیده
هکارهـای جمـع دو دسـته روایـات ایکـی از ر ، رو از ایـن. حداکثر زمانی در نظر گیرند

بازه زمانی مرحلۀ نخست  نخست را ناظر به حد پایین این است که روایات دستۀ، پیشین
نخست تربیت  اظر به حد بالای بازه زمانی مرحلۀدوم را ن وایات دستۀتربیت بشمریم و ر 

 . بدانیم
نظر به اهمیـت و پیچیـدگی تربیـت و پـرورش اسـت کـه فقهـای اسـلامی در جمـع 

روایات دال بر چهارده سالگی را بـر حـداقل زمـان ، تعارض روایات ناظر به سن تکلیف
نزده سـالگی را حـداکثر زمـان بلـو  اند و روایات دال بر پاآغاز سن تکلیف حمل کرده

  .(82 :تا بی، یط اط ائ) اندشرعی برای پسران دانسته
یـک بـازه زمـانی اسـت کـه دارای ، نخست تربیت به اینکه مرحلۀ توجه معصوم

 کنــد کــه همــۀرا تأییــد مــی دقــت و ظرافــت نگــاه اهــل بیــت، آغــاز و پایــان اســت
موضـوعات و ، ه با نگاه در افق گسـتردهبلک؛ دیدندای نمیموضوعات و مسائل را نقطه

پـذیری این انعطـا  و نـرمش. نگریستندمسائل مهم و پیچیده چون تربیت را خطی می
عنوان راهنما و نماینده دین اسلام حاکی از نگاه فراگیر و دقیـق  به در نگاه اهل بیت

  .این دین به موضوعات و مسائل گوناگون است
اهری دارنـد کـه بـا گفته تعـارض ظـته روایات پیشدو دس؛ با توجه به آنچه گذشت

دوم بـر حـداکثر  اقل بازه زمانی و حمل روایات دستۀنخست بر حد حمل روایات دستۀ
 . شودبازه زمانی میان آنها سازگاری ایجاد می
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 اختلاف جنسیتی -2-3
حمل آنها بر اخـتلا  جنسـیتی ، گفتهاز دیگر راهکارهای رفع تعارض روایات پیش

دوم  ظر به جنسیت زن است و روایات دسـتۀنخست نا که روایات دستۀوضی، اینت. است
نخسـت تـربیتش را  کودک دختر مرحلـۀ، در این راهکار. باشدناظر به جنسیت مرد می

دوم تربیـت را آغـاز  مرحلـۀ، گـذارد و از هفـت سـالگیطی شش سـال پشـت سـر مـی
برد و  هفت ساله به پایان میتربیتش را  نخست مرحلۀ، که کودک پسردر حالی. کند می

 . کنددوم را آغاز می مرحلۀ، از هشت سالگی
، (کنتـرل مثانـه) رشـد و بلـو  جسـمی، این فرضیه بر این مبنا استوار است که دختر

 –ب ا تص رف از خ ی  ی ) کنـد را زودتر از پسـر درک مـی... و( اظهار احساسات) بلو  عاطفی
بـدان  یات به روشـنی مـورد توجـه بـوده و ائمـهاین بلو  در روا .(197 :1387، بختیاری

 . انداشاره کرده
 خذا: فقـال، فاقبلها، فأحملها یتغشان محرم نهایوب ینیب سیل ةیر یجو  عن سألته: قال »

  .(5/533 :1367، ینیک ) «حجر  علی تضعها فلا نیسن ست هایعل أتی
 أن لـٍ ینبغـی فـلا نیسـن سـت الحـر  ةیـالجار  بلغت خذا: قال الله عبد یأب عن »
  .(همان) «تقبلها
 له ةیبصب فأتی أهله من جماعة مع دعاه هاشم یبن بعض أن الرضا الحسن یأب عن»

 فنحاهـا خمـس: لیـفق سـنها عـن سـأل منه دنت فلما همیخل عایجم المجلس أهل فأدناها
  .(همان) «عنه

 قبـلی لا لغـلاموا، الغلام قبلهای فلا نیسن ست ةیالجار  بلغت خذا: الله عبد أبو قال»
  .(3/437 :1404، ابن بابویه) «نیسن سبع جاز خذا المرأ 
 بلغـت خذا ابنتهـا المـرأ  مباشـر : یعل قال: قال هیأب عن، محمد بن جعفر عن»
  .(436همان:) «الزنا من شعبة نیسن ست

 وهـو بالصـلا  الغـلام ؤخـذی: قال الرضا عن نصر یأب بن محمد بن أحمد وروی»
  .(همان) «حتلمی حتی منه شعرها المرأ  یتغط ولا، نیسن سبع ابن

نسی دختر شش سـاله و دختـر پـنج بغل کردن و لمس اندام ج، این روایات بوسیدن
توانـد  سیدن و بغل کردن دختر شش ساله مـیمنع امام از بو . کندهاشمی را منع می سالۀ
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. پایان رسانده اسـت نخست تربیت را به مرحلۀ، که دختر در این سنای باشد بر این نشانه
بوسیدن و دعوت به نماز را برای پسر در سن هفت سـالگی ، در حالی که همین روایات

 . کندمعرفی می
بلـو  شـرعی دختـر بـر پسـر را رقـم تقدم ، تقدم دختر بر پسر در طی مراحل تربیتی

دختـر معمـولا در سـن نـه سـالگی و پسـر ، از همـین رو .(6/106 :1429، یجواهر ) زند می
  .(14/198 :1425، یح ) رسند انزده سالگی به بلو  شرعی میمولا در سن پمع

اول  مرحلـۀ، این مطالعـات. کننداین تفاوت جنسی را مطالعات پزشکی نیز تأیید می
اول بلو  پسر را در سن نُه تا دوازده سـالگی  سن هشت تا یازده ومرحلۀبلو  دختر را در 

البته این سن بلو  تحت تـأثیر عوامـل گونـاگون  .(6/105 :1429، یجواهر ) کنندمعرفی می
چنانکه دختر زیسته در هوای گرم زودتـر . نوسان خواهد داشت... آب و هوا و، جغرافیا

  .(6/106 :1429، یجواهر ) هوای سرد به بلو  خواهد رسید از دختر زیسته در
ربیت و تقدم و سبقت دختر بر پسر در طی مراحل رشد و ت؛ با توجه به آنچه گذشت

توانـد تنـاقض ظـاهری روایـات دستیابی به بلو  جنسی و شرعی از وجوهی است که می
 . مورد بحث را توجیه کند

 گیری نتیجه
دهـد نشان می ،«طول دوره نخست تربیت» پژوهش انجام شده در روایات متعارض

تنها یـک تعـارض ظـاهری اسـت کـه بـا جمـع عرفـی و ظـاهری حـل ، که این تعارض
 شود که ایشان در کـلام خـود همـۀباعث می ق بلند و جامع نگاه معصوماف. شود می

. ها را در نظر آورند و به شرایط گوناگون تکوینی و زیستی آنها توجه داشته باشـندانسان
بحث شد و ، نخست تربیت را تحت تأثیر قرار دهند توانند طول دورۀاز سه عامل که می

دو بـازه شـش و هفـت سـاله را بـه اخـتلا  ، لاحتمالا با توجه به این عوامـ معصوم
 ،«هـای قـابلیتفـاوت»، در ایـن روایـات توضـی، آنکـه معصـوم. مطرح کرده است

را کـه یـک ویژگـی تکـوینی ( عامـل اول) ،«ژنتیـک» ها یا به تعبیر غیـر دینـی آنانسان
ای متغیر بین شـش تـا هفـت سـال نخست تربیت را بازه گیرند و دورۀدر نظر می، است

های قابلی و دیگر عوامل بر پایه همین تفاوت معصوم، از سوی دیگر. کنندرفی میمع
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نخسـت  بـرای دورۀ، (عامـل دوم) ،«محـیط» مؤثر بر رشـد و بلـو  انسـان چـون عامـل
کننـد تـا  ثری شش ساله و هفت ساله معرفی مـیدو بازه زمانی حداقلی و حداک، تربیت

هـا توسـعه دهنـد و جامعیـت کـلام خـود را انسان گسترۀ مخاطبان کلام خود را به همۀ
از دیگر عناصر اثرگذار بر رشد و  ،(عامل سوم) ،«اختلا  جنسیتی» عنصر. تأمین کنند

ایـن عنصـر نیـز . باشدنخست تربیت را دارا می ست که توان تغییر بازه زمانی دورۀبلو  ا
هفت سالگی به نخست تربیت را تا شش سالگی کاهش دهد و یا آن را تا  تواند دورۀمی

 ت شش و هفت سال در تعیـین طـول دورۀهر دو دسته روایا: نتیجه آنکه. درازا بکشاند
اولا از لحـاظ سـندی قابـل اعتمـاد هسـتند و ثانیـا اینکـه هـر دو دسـته ، نخست تربیـت

 ،«محـیط»، (توان قـابلی) ،«ژنتیک» توانند با توجه به وجود عوامل تأثیرگذاری چون می
 . یط مختلف و برای افراد مختلف درست و صادق باشنددر شرا، «جنسیت» و

 نامه کتاب
یم .1  . 1374، عرفان –گنجینه ، تهران، قرآن کر

 دار، بیـروت، میخبراه الفضل ابو محمد ،تحقیق، البلاغة نهج شرح، عبد الحمید، ابن ابی الحدید معتزلی .2
 .  1378، ةیالعرب الکتب اءیخح

 النشـر مؤسسـة، قـم، یاکبـر غفـار یعلـ، ،یتصح، هیالفق حضرهی لا من ،محمد بن علی، ابن بابویه قمی .3
 . 1404، یالْسلام

 . تا بی، دارصادر، بیروت، أحمد مسند ،احمد، ابن حنبل .4
 . 1975، صادر دار، بیروت، الوفاا وخلان الصفاا إخوان رسائل ،اخوان الصفا .5
، ین انسمان قبمل از تولمدبررسمی مراحمل رشمد و عواممل ممؤثر بمر رشمد جنم ،زهرا –عادل، افتخار –اکبری .6

 . 64-94ص ، 1397اسفند ، 29ش، های نوین در علوم رفتاری پیشرفت
 . 1412، دار الذخائر، قم، عبده محمد شرح، سید رضی ،تدوین، البلاغه نهج، امام علی .7
پـاییز ، علـوم حـدیث ،همایل درونی آنها و تحل گونه، روایات سبع سنین در فرزندپروری ،عبـاس، پسندیده .8

 . 3-24ص، 81ش، ش1395
 . 1429، مجمع الذخائر، قم، المعاصر الفقه یف بحوث ،حسن، جواهری .9

 . 1414، التراث اءیلْح تیالب آل مؤسسة، قم، عةیالش وسائل ،محمد بن حسن، حر عاملی .10
 . 1425، التراث اءیلْح تیالب آل مؤسسة، قم، الفقهاا ت کرً ،حسن بن یوسف، حلی .11
، قـم، یسـبحان جعفـر گروهـی از فضـلاء بـا اشـرا  ،قیـتحق، عیللشرا الجامع ،یحیی بن سعید، حلی .12

 . 1405، سید الشهداء مؤسسۀ
، 41ش ، مطالعـات راهبـردی زنـان، شناختی به بلوغ دختراننگرشی روان ،آمنه –شیوا ، بختیاری –خلیلی  .13

 . 197-218، ش1387
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 . 1420، سپهر، تهران، المنتخبة المسائل ،سیدمحمدصادق، روحانی .14
عوامل موانع و ؛ تربیت اخلاقی ،عبدالعظیم –مسعود  –محمدناصر ، کریمی –آذربایجانی  –بی ریا سقای  .15

 . 9-28ص ، 1ش ، 1385پاییز ، مطالعات فقه تربیتی، ها روش
فصـلنامه ، نقش عوامل جغرافیایی در رفتمار انسمان ،بایندر –حیدر  -محمود، آتش پنجه -لطفی –صفری  .16

 . 71-78ص ، ش1387بستان تا، 18ش ، جغرافیایی سرزمین
 . تا بی، نا بی، جا بی، المناهل ،یعل بن محمد دیس، طباطبایی .17
 . 1966 ،دار النعمان، نجف، خرسان باقر محمد دیس ،قیتعل، حتجاجالإ  ،احمد بن علی، طبرسی .18
 . 1972، یف رضیشر ، قم، ااخلاق مكارم ،حسن بن فضل، طبرسی .19
 . 1414، لثقافۀدار ا، قم، یاامال ،محمد بن حسن، طوسی .20
محمدرضـا  –عبـاس تبریـزان  ،تحقیق، الغراا عةیالشر  مبهمات عن الغقاا کشف ،جعفر، کاشف الغطاء .21

 . 1422، یالْسلام الْعلام مکتب، قم، عبدالحلیم حلی –ذاکری 
، ش1392پـاییز ، 9ش، اخلاق زیسـتی، تأثیرعوامل جغرافیایی بر اخلاق ،طیبه –سحر ، شاددل –کاوندی  .22

 . 89-121ص
 . 1367، دار الکتب الاسلامیۀ، تهران، یغفار اکبر یعل ،،یتصح، یالكاف ،محمد بن یعقوب، کلینی .23
 اءیخح دار، بیروت، یبهبود باقر محمد - یانجیم میخبراه دیس ،تحقیق، اانوار بحار ،محمدباقر، مجلسی .24

 .  1403، یالعرب التراث
 . 1404، دار الکتب الاسلامیۀ، تهران، الرسول آل أخبار شرح یف العقول مرآً، ــــــ .25
 حـاج یاسـلام فرهنـج ادیـبن، قـم، هیمالفق حضرهی لا من شرح یف نیالمتق روضة ،محمـدتقی، مجلسی .26

 . تابی، کوشانپور نیحس محمد
 . 1371، ةیدار الکتب الْسلام: تهران، ر نمونهیتفس ،ناصر، رازییمکارم ش .27
، تنظیم و نگارش عبدالرحیم اصـلی، اجتهادیبلوغ دختران از منظر فقه  ،سید محمد، موسوی بجنوردی .28

 . 34-46ص ، ش1370مهر ، 76ش ، کیهان اندیشه
 آل مؤسســة، قـم، التــراث اءیـلْح تیـالب آل مؤسســة قیـتحق، الوسمائل مسممتدرك ،حسـین، نـوری .29

 . 1408، التراث اءیلْح تیالب
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 1399، پاییز و زمستان 8های حدیثی، سال چهارم، شمارۀ آموزه

 حدیث مخالف با قرآن کریمشناسی  گونه
 1محمد سلطانی رنانی 

 چکیده
این . مردود است، حدیث که با  رآ  کری  مخالف باشد هر، به اتفاق نالما  مسلما 

و برخی  و اه  بیت. شود آیات و اخبار معتبر پرشمار پشتیبانی می اص  به واسطۀ
برخی اها  . اند شمرده را مردود اخباری موسو  به پیامبر اکرم، صحابه بر پایه آ 

ولای درک ، اناد حدیث هر چود اص  مردود بود  حدیثِ مخالف باا  ارآ  را پذیررته
نقلی کاه باه ، در دیدگاه آنا ؛ دانود نق  در انتبارسوجی حدیث به  رآ  را معتبر نمی

. گماا  باه خطاا ررتاه اسات بی، با  رآ  حک  کواد( السود) مخالفت حدیث صحیح
ولای ، دانواد ز هار چواد نارف را مرهاع تشاخیل مخالفات میبسیاری از رقیها  نیا

کوود  وهه محصور می مخالفت را توها در دو ررض تباین کلیّ و نسبت انّ  واخلّ من
گیری احادیث نَارض و  با پی. دهود و مخالفت نرری را به مخالفت موطقی تقلی  می

و اساتقراء ، و تحلیا  مفهاوم مخالفات نررای، سخوا  محدّثا  و رقیها  در این باا 
، توا   صریح یا مخفی: شود هفت گونه مخالفت حدیث با  رآ  یارت می؛ مصادیق

مخالفات باا ، انحصار نامّ در مصاادیق، تعمی  خاصّ ، ناپذیر تخصیل نامّ تخصیل
گما  احادیثی کاه در هار یاک از  بی. و مخالفت با  رآ  مکتو  یا ملفوظ، سیاق آیه
 . شود کری  مخالفت دارد و کوار گذاشته میبا  رآ  ، ها های گیرد این گونه

مخالفات ، مخالفت نررای، حدیث مخالف  رآ ، اخبار نَرض :واژگان کلیدی
 . موطقی

                                                  

  :06/05/1400تاریخ پذیرش:  - 07/09/1399تاریخ دریافت . 
 m.soltani.r@ltr.ui.ac.ir. عضو هیوت علمی دانشگاه اصفهان 1
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 مقدمه 
بـر ایـن اصـل متفـق وبـیش  کم، گون اسلامی با اختلافات گسترده خـویش ق گونهرَّ فِ 

تبـر اصـلی و مع دو سرچشـمۀ ینقرآن کریم و سنّت معصوم، دین هستند که در عرصۀ
چنانکـه قـرآن ؛ کننـد ها و احکام دینی است که یکدیگر را نیز پشـتیبانی می دریافت آموزه

سُمولُ فَخُمُ وهُ﴿ دهـد فرمان می مسلمانان را به پیروی از پیامبر اکرم وَمما   مما آتماکُمُ الرَّ
هُ فَان تَهُوا برتـرین ، رعنـوان ثقـل اکبـ قرآن کریم را به و پیامبر اکرم. (7 /حشر) ﴾نَهاکُم  عَن 

. (1/66 :1362 :/ص دو) کنـد اسـلامی معرفـی میامـت خـویش بـرای بخش  میراث نجـات
  ۀتـرین دغدغـ و تبویـب و تصـحی، و شـرح حـدیث نیـز مهم، ت و تفسیر قرآن کـریمقرائ

ا مفـاد وحـی تفسـیر قـرآن بـ و نکتۀ مهم در این میان فاصلۀ. عالمان مسلمان بوده و هست
تفسـیر قـرآن حاصـل . احادیث موجود با سنّت معصوم اسـتمیان  ربّانی و همچنین فاصلۀ

ثیریافته از عواملی خـارج از قـرآن خواسته و ناخواسته تأفهم بشری از واژگان قرآن است که 
و حدیث نیز حکایتی از سنّت معصوم اسـت کـه صـدور و جهـت . شود کریم حاصل می

براین هرچند قـرآن کـریم بنا. مّل و نقض و ابرام استأها محل ت صدور آن در پی گذر قرن
ولـی ؛ و سنّت معصوم هر دو حجت الهی هستند و اختلا  و تنـاقض در آنهـا راه ندارنـد

گمـان در مـواردی  بی، فهم و تفسیر مفسـران از قـرآن و حکایـت سـنّت در لبـاس حـدیث
زیسـت مـدنی  بلکه در دورۀ، صدر اسلام از زمانۀ. استناسازگار و یا متناقض ، گون هگون

دشـوار  هایی بر پیامبر بسته شد که دریافت سنّت حقیقـی و معتبـر را گفته، پیامبر اکرم
ضمن هشدار نسبت بـدین  پیامبر اکرم. افزود یحدیث و سنّت م ۀو بر فاصلساخت  می

 :  ای برای پذیرش و ردّ حدیث منقول تأسیس کرد و فرمود قاعده ،آسیب
دِ »  حَّ شُویَّ ثَّ سَّ یخِنَّ الس نِّ  فس نِّ  یعَّ اکُمس عَّ تَّ ا أَّ مَّ ـیُ  یفَّ نِّ هُـوَّ عَّ آنَّ فَّ قُـرس افِـقُ الس ـ یوَّ نِّ ـاکُمس عَّ تَّ ـا أَّ مَّ  یوَّ

لَّ یُ  آنَّ فَّ قُرس الِفُ الس نِّ یس خَّ  :1408، ابوا فتوح رازی؛ 1/221 :1371، برقی ؛1/117 :1421، بیهقی) «یسَّ عَّ
5/368) . 

را  کـرمبدین قاعده عمل کرد و حـدیثی منسـوب بـه پیـامبر اکه نخستین کسی 
آن حضـرت ایـن . اسـت بانو فاطمه زهـرا، دلیل مخالفت با قرآن مردود اعلام کرد به

ة  »گفته که  ـدقَّ کنـاهُ صَّ رَّ ـا  و ماتَّ مَّ ا  و لا دِرهَّ ثُ دینـارَّ رِّ نبیاءِ لانُوَّ عاشِرُ الَّ  را بـا آیـۀ ،«نَّحنُ مَّ
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کید  ،(16 / مل) ﴾وَرِثَ سُلَیمانُ داوُودَ ﴿ کرد کـه پیـامبر مخالف دانست و بر این اصل تأ
 . (19 :1326، طیفور ابن) گرداند کند و از آن روی نمی با قرآن مخالفت نمی اکرم

عبداللـه . نیز بوده است این اصل مورد پذیرش دیگر یاران و اطرافیان پیامبر اکرم
اِنَّ » کننـد کـه کند که چون عائشه شنید کـه از پیـامبر چنـین نقـل می عباس نقل می بن

یُ  تَّ لَّ یِّ یهالمَّ لَّ بُ بِبُکاءِ اهلِهِ عَّ ذَّّ ًٌ وِزرَ ﴿دلیل ناسازگاری با آیه  این گفته را به، «عَّ ولاتَمزِرُ وازِرَ
 . (4/121 :1424، یهقیب) مردود دانست ،(164 /ا عام) ﴾اُخری

حـدیث بـر قـرآن کـریم  نیز بـر عرضـۀ پیشوایان معصوم، پس از پیامبر اکرم
کید داشتند تحقیق معنای مخالفت و موافقت با قرآن بیشـتر  تبیین این دسته روایات و. تأ

و بیشـترین کاربسـت ایـن . در اصول فقه و مباحث تعادل و تـراجی، طـرح شـده اسـت
شــود نخســت  آنچــه کمتــر یافــت می. تــوان در فــروع فقهــی یافــت احادیــث را نیــز می

هـای  شناسی روایات مخالف قرآن کریم و دوم کاربست این اصـل در دیگـر حوزه گونه
 . است( تفسیر و کلام) اسلامی علوم

رض نقل می در گام نخست برخی از صری، ۀ شود تا بهتر بتوان دربار  ترین احادیث عَّ
 . های آن سخن گفت وگونه، معنای مخالفت، مفاد آن

 روایات عَرض حدیث بر قرآن الف.
روایات پرشماری در هر دو سنّت حدیثی سنّی و شیعه نقل شده است کـه احادیـث 

باید بر قرآن کریم عرضـه شـوند ودر صـورت مخالفـت اعتبـاری  معصوم منسوب به
 : حدیث بر قرآن در کتب شیعه از این قرارند هعمده روایات عرض؛ نخواهند داشت

از ( سند موثـق) هاشم از نوفلی از سکونی ابراهیم قمی از ابراهیم بن کلینی از علی بن
بـر هـر حقّـی حقیقتـی و بـر هـر : فرمود کند که پیامبر اکرم نقل می امام صادق

درستی روشنایی است پس آنچه با کتاب خداوند سازگار بـود آن را برگیریـد و آنچـه بـا 
 . واگذارید، کتاب خدا ناسازگار بود

عمیـر از هشـام  ابی شـاذان از محمـد بن اسـماعیل از فضـل بن همچنین از محمـد بن
در منـا خطبـه  بر اکـرمکند که پیام نقل می از امام صادق( سند صحی،) حکم بن

 : خواند و فرمود



 

زه
مو
آ

‌
ی/‌

دیث
‌ح
ی
ها

ان
ست
زم
و‌
ز‌
ایی
پ

‌
13
99

‌
رۀ‌

ما
‌ش
/

8‌

ش
رو
بر

‌
ژه
‌وا
بی
ایا
معن
ی‌
اس
شن

‌
هج

ی‌ن
ها

‌
غه
بلا
ال

لــه 
جم

ــی 
رس

«
ســه َّی  اِل

َّ نت
َّــ سس َّح س ا ــن

َّ َّ م ر
َّــ قِ ش

َّــ اِت
 »

ث 
حیــ

از 
ی و

دور
ص

.
 

ای مردمان آنچه که از من برایتان حکایت شد با کتاب خداوند سازگار بود من آن را 
 . ام من آن را نگفته، گفتم و آنچه با کتاب خدا ناسازگار بود

ید از یحیی الحلبـی  خالد از نضربن پدرش محمد بن محمد برقی از و از احمد بن سُوَّ
 : کند که فرمود نقل می حرّ از امام صادق ناز ایّوب ب

شود و هر حدیثی کـه بـا کتـاب خداونـد  هر چیزی به کتاب و سنّت بازگردانده می
 . (1/69 :1407، ک ینی) ساختگی است، سازگار نباشد

عیسـی از یـونس  هاشـم از محمـد بن ابراهیم قمـی از ابـراهیم بن همچنین از علی بن
 : کند چنین نقل می ن از ابوالجارود از امام باقرسنا حماد از عبدالله بن بن

 . (60، همان) هر گاه حدیثی بر شما گفتم از من نسبت آن را با قرآن بپرسید
 : کند که فرمود نقل می مسلم از امام صادق و عیاشی از محمد بن

با قـرآن سـازگار بـود آن را ، بدکار از چه و کوکارین از چه، دیرس تو به تیروا چه هر
، با قرآن ناسازگار بـود، بدکار از چه و کوکارین از چه، دیرس تو به تیروا چه و هر، برگیر

 . پس آن را برنگیر
یب اسدی از امام صادق  : کند که فرمود حکایت می و از کُلَّ

پس آن باطـل ، کند یید نمیما نقل شد و کتاب خداوند آن را تأآن حدیثی که که از 
  .(8-1/9 :1380، یاشیع) است

عمّار ازابوموسـی ضـریر از امـام  محمـدبن موسـی از احمـد بن هـارون بن و به واسطۀ
  : فرمود نقل شده که پیامبر کاظم

، سیدرضی) درو  و باطل است، هر روش و حدیث و سخنی که با قرآن ناسازگار باشد
1406: 75) . 

 : طور مرسل نقل شده که فرمود به و از پیامبر اکرم
آنچه با کتاب خدا ، اش کنید بر کتاب خدا عرضه، از من به شما رسیدگاه که حدیثی آن

 . (1/5 :1409، طوسی) بزنیدبر دیوار آن را سازگار بود آن را بپذیرید و آنچه ناسازگار بود 
مجموع این روایات بر آن دلالت دارد که موافقـت بـا قـرآن کـریم شـرط لازم بـرای 

و مخالفت حدیث بـا قـرآن شـرط ، است اعتبار حدیث و احراز صدور آن از معصوم
 . کافی برای عدم اعتبار حدیث و احراز عدم صدور آن از معصوم است
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 پژوهش بیان مسئلۀ ب.
رض این گزاره پذیرفته می شود که "مخالفت حـدیث بـا قـرآن دلیـل و  بر پایه احادیث عَّ

چـه حال پرسـش اساسـی آن اسـت کـه "مخالفـت" بـه . شاهد بر عدم اعتبار حدیث است"
پژوهش در این مقاله در ، معناست؟ و مخالفت حدیث با قرآن چند گونه است؟ از این روی

. گیـرد نخست مفهوم مخالفت به اختصار مورد بررسـی قـرار می؛ گیرد سه مرحله شکل می
های مخالفـت بازشناسـی  گونـه، پس از آن با استفاده از احادیث و سخنان عالمـان مسـلمان

هایی از احادیـث مخـالف قـرآن در  نمونـه، یم و تکمیـل بحـثو سپس بـرای تتمـ. شود می
نتیجه این پـژوهش . شود شناسی می بررسی و گونه، های گوناگون علوم اسلامی طرح حوزه

های  هـر روایتـی کـه در یکـی از گونـه، سنجی روایات با قرآن کـریم آن است که در نسبت
 . کنار گذاشته خواهد شد بود و دلیل مخالفت با قرآن نامعتبر خواهد به، مذکور جای گیرد

 پیشینه پژوهش ج.
مفاد اخبار عرض و اصل اعتبارسنجی احادیـث بـه قـرآن کـریم در علـوم حـدیث و 

موضـوع ایـن مقالـه . شود همچنین در اصول فقه مباحث تعادل وتراجی، طرح می، درایه
حاضر از این رو پیشینه خاص پژوهش ، شناسی احادیث مخالف قرآن است به ویژه گونه

 : از این قرار است
 "شناسی و ضوابط کاربست عملی فرایند عرضه حدیث بر قرآن کریم وشنامه "ر  پایان

 . (1397، دا شگاه قرآن وحدیث) اثر محمد مرادی با راهنمایی دکتر رحمان ستایش
نامه "بررسی دیدگاه علامه طباطبایی پیرامون روایات با معیار عرضه بر قرآن" اثـر  پایان
 . (1397، دا شگاه قرآن وحدیث) کرمی با راهنمایی دکتر علی غضنفریمحمد 

رساله "معیار موافقـت ومخالفـت بـا قـرآن در احادیـث عرضـه از منظـر فـریقین" اثـر 
 . (1397، جامعه ا مصطفی) نژاد سیدمراد عابدا  به راهنمایی دکتر مهدی رستم

ادیـث عـرض" اثـر رساله "بررسی مفهوم موافقـت ومخالفـت حـدیث بـا قـرآن در اح
 . (1391، دا شگاه فردوسی) مجتبی نوروزی به راهنمایی دکتر سیدمحمد مرتضوی

رض" اثـر جمشـیدر مدلول روا یمل"تأ یمقاله پژوهش ، ش ناخ  قرآن) یورجبـ یدیات عَّ
 . (103 :1395، 16ش



 

زه
مو
آ

‌
ی/‌

دیث
‌ح
ی
ها

ان
ست
زم
و‌
ز‌
ایی
پ

‌
13
99

‌
رۀ‌

ما
‌ش
/

8‌

ش
رو
بر

‌
ژه
‌وا
بی
ایا
معن
ی‌
اس
شن

‌
هج

ی‌ن
ها

‌
غه
بلا
ال

لــه 
جم

ــی 
رس

«
ســه َّی  اِل

َّ نت
َّــ سس َّح س ا ــن

َّ َّ م ر
َّــ قِ ش

َّــ اِت
 »

ث 
حیــ

از 
ی و

دور
ص

.
 

 جوکـار ش ویم اثـر رحمـان سـتایات به قرآن کر یروا ضوابط عرضۀ یو مقاله پژوهش
 . (180 :1394، 13ش ،می  کتاب ق)

انـد و نظـرات  هرچند این آثار در تبیین مفهوم مخالفت حدیث با قرآن کوشش کرده
شناسـی  ویـژه بـه گونه ولـی اثـری کـه بـه؛ انـد گوناگون را در این باب شرح وبسط داده

 . نیافتم، هایی برای هر گونه ذکر کند حدیث مخالف قرآن بپردازد و نمونه

 قرآناعتبارسنجی حدیث با  -1
شود که در عدم اعتبار حـدیث مخـالف قـرآن  هرچند پژوهشگر مسلمانی یافت نمی

ــزوم عرضــه و ؛ تردیــدی داشــته باشــد ــر اصــل ل ولــی واکــنش عالمــان مســلمان در براب
دیدگاه اهل حدیث و فقیهان در ایـن بـاب را . اعتبارسنجی حدیث با قرآن متفاوت است

 . کنیم بررسی می

 رآناهل حدیث و عرض بر ق -1-1
اند که  هر چند ثبوتا  پذیرفته، برخی از اهل حدیث به سبب دلبستگی بسیار به روایات

فهـم و ، ولی به هنگامـه اثبـات و تشـخیص مصـداق، حدیث مخالف قرآن مردود است
، به بیـان دیگـر. شمارند دریافت عقل از مخالفت حدیث با قرآن را محکوم و مردود می

ثان اصولا برای درک و فهم عقل بشری عقل است و این د، مُدرکِ مخالفت سته از محدِّ
در برابر کسـانی کـه  ،(فقیه سلفی معاصر) عبدالرزاق عفیفی. اعتبار مستقل قائل نیستند

 : نویسد می، شمرند حدیثی را مردود می
دانـی کمتـر از آن چیـزی اسـت کـه  زیرا آنچـه می؛ عقلت را به کوتاهی متهم بدان

 ا این راویان عادل و منضبط کـه همـۀام؛ و نادانی متهم بدانعقلت را به خطا ، دانی نمی
 نادر است خطا در کار آنان بسیار، اند شرایط نقل حدیث را دارند و روایاتی را نقل کرده

 . (1/28 :1425، عفیفی)
شـرعی تـدوین   ای در وجوب جمع میان ادله رساله، فقیه سلفی معاصر، راشد ولید بن

 : نوشته استکرده و در آغاز آن چنین 
چه هر دو قطعی یـا هـر دو ظنّـی یـا یکـی ؛ ممکن نیست که دو نصّ شرعی صحی،
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و بر ما واجب است که معتقـد باشـیم . با یکدیگر متعارض باشند، قطعی و دیگری ظنّی
و بیشتر کسانی که ادعای وجود تعارض در ادله . نصوص شرعی همه موافق و سازگارند

و . ر پیِ از میان بردن اعتماد به نصوص شرعی هسـتندگزاران هستند که د بدعت، دارند
پـس مـتهم . رود اگر در ذهن تو تعارضی آشکار شد با آمـوختن و پرسـیدن از میـان مـی

شــرعی برتــر از تعــارض  و ادلــۀ، همانــا عقــل و ذهــن و فهــم و کوتــاهی دانــش توســت
گاه باش. اند پیراسته نـد دو نـصّ صـحی، شـرعی متعـارض نخواه: پس بدین دو اصل آ

( شـده فهم) است نه منظورفیـه( فهمنده) متهم ناظر، اگر چنین تعارضی حاصل شد. بود
 . (3-4 :1425، سعیدان)

برخـی . (5/2147 :1407، یبخار ) را سحر کردند یهودیان پیامبر اکرم، بنابر روایاتی
مع روف ) اند دلیـل مخالفـت بـا قـرآن مـردود دانسـته پژوهندگان این دست روایات را بـه از

در برابـر ایـن پژوهنـدگان  ،(محـدّث سـنی معاصـر) حسن زهیـری. (247 :1398،   سنیا
 : نویسد می

سـحر نشـده اسـت و  پیـامبر اکـرم: گوینـد یابیم کـه می در این زمان برخی را می
صـحابه و ۀبنابر سـخن آنـان . کنند روایات منقول در صحی، بخاری و مسلم را ردّ می

تـو تنهـا کسـی : شـود به آنان گفته می، اند کرده امت اسلامی همگی بر باطل اجتماع
ای؟ آیـا عقـل و فهـم تـو برتـر از فهـم  هستی که به عقلت این مطلب را کشف کـرده

، تا بی، زهیری) ابوبکر و عمر و عثمان و علی و صحابه و تابعین و پیشوایان دینی است؟
8/54) . 

 ل و فهـم پیشـینیانعقل و فهم ناظر معاصر با عقـ ،چنانکه در سخن زهیری شاهدیم
پنداشته   ویژه صحابه و تابعین معصوم به، و البته پیشینیان، شود مقایسه می ،(سلف صال،)

 . شوند می
اعترا  خلیفه دوم به مخالفت با قـرآن و سـنّت ، یکی از موارد شگفت از این دست

کند کـه عمـر  عباس نقل می نسائی به سندی متصل و صحی، از عبدالله بن. نبوی است
گمـان آن در کتـاب  کنم و بی تمتـع نهـی مـی[ به خداوند سـوگند مـن از  حـجّ : فتگ

ثان و فقیهـان اهـل . (4/47 :1421، ی سائ) آن را انجام داد خداوند هست و پیامبر محدِّ
انـد تـا وی را از اعتـرا  بـه مخالفـت بـا قـرآن  سنّت در صدد توجیه سخن عمـر برآمده
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 :1390، ط اط  ایی) ین سخنان را نقل و نقد کرده استعلامه طباطبایی برخی از ا، برهانند
، بسیار شگفت است( سندی) عبدالهادی حنفی در این میان سخن محمد بن. (2/52-50

 : نویسد وی می
دانم و  گوید تمتع در قرآن است یعنی من تفسیر قرآن و سنّت را مـی سخن عمر که می

رود کـه خواسـته  به عمر گمان نمیزیرا ؛ نهی از تمتع با کتاب و سنّت مخالفتی ندارد
 . (5/153 :1406، یسند ) باشد با قرآن و سنّت مخالفت ورزد

، مخـالف قـرآن یافـت نخواهـد شـد ،این گونه سخن آن است که بـرای خبـر نتیجۀ
بـه هـیچ وجـه خبـر : نویسـد کنـد و می حزم اندلسـی بـدان تصـری، می ای که ابن نتیجه

خبر شرعی یا بر قرآن افـزوده و بـر آن عطـف و هر ، صحیحی مخالف قرآن وجود ندارد
حزم بدین  ابن. (2/209 :1404، ح زم ابن) کرده و آن را تفسیر کرده یا بر آن استثنا زده است

ذاب حد کفایت نمی رض را به القاب کَّ کـافر ، زندیق، کند و برخی از راویان احادیث عَّ
سُمولُ ﴿ نوازد و اصولا اخبار عرض را مخالف آیـاتی همچـون و احمق می مما آتماکُمُ الرَّ

تَهُوا  فَخُُ وهُ هُ فَان   . (2/207 :1404، حزم ابن) شمرد می ،(7 /حشر) ﴾وَ ما نَهاکُم  عَن 
ثان و فقیهان سلفی قرار گرفته سخن ابن چنانچه عماد ، حزم مورد پذیرش عموم محدِّ
س الازهـر) السید شربینی رضـه حـدیث بـر قـرآن را از مواضـع دشـمنان ا ،(مـدرِّ سـلام عَّ

اهل علم بر این متفق هستند که سـنّت : نویسد حزم می برشمرده و پس از نقل سخن ابن
کنـد و هـر  ز مخالفـت نمیکند و با سنّت صحی، دیگـر نیـ صحی، با قرآن مخالفت نمی

 . (228 :1422، شربینی) بلکه از بدفهمی است، واقعی نیست، نظر رسید تعارضی به
انـد کـه  سـخنانی گفته  اخبار عـرض و گسـتره آنبرخی عالمان شیعه نیز در پذیرش 

رض را محدود می  بنگریـد شـیخ انصـاری دربـارۀ؛ کنـد عمومیت و گستردگی اخبار عَّ
 : نویسد اخبار عرض بر قرآن می

بهتر آن است که مورد این دست اخبار را بر روایات وارد در اصول دیـن ماننـد غلـو و 
ن در مجــامع روایــی مــا یافــت و روایــات مخــالف قــرآ، جبــر و تفــویض حمــل کنــیم

برگرفته و پیراسته ( مأهه اربع) زیرا جوامع حدیثی شیعه از اصول چهارصدگانه، شود نمی
همچنین ممکن است اخبار مخالف قرآن در احادیث متعارض یا ضـعیف . شده است
 . (1/151، تا بی، ا صاری) یافت شود
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مخالفـت بـا قـرآن توجـه وبیش فقیهان شیعه در برخی احادیث فقهی بـه  هر چند کم
ای  ولی سخن شیخ انصاری نیز محیط حدیث و فقه شیعی را فراگرفته و گونـه، اند داشته
در ، السند مخـالف قـرآن نخواهـد بـود داوری شکل گرفته است که حدیث صحی، پیش

احراز عدم مخالفـت بـا قـرآن کـریم ، حالی که شرط لازم برای صحت و اعتبار حدیث
تـوان  نمی، بررسی نشود و عدم مخالفت آن با قرآن احـراز نشـودو تا متن حدیث ، است

 . دانست معتبر و صادر از معصوم، حدیثی را صحی،
رض آشکار شود و مقصود از حدیث مخـالف قـرآن بـه  برای آنکه گستره احادیث عَّ

 . تبین شود، نخست باید معنای مخالفت، آشکاری مشخص شود

 مخالفت عرفی یا منطقی -1-2
چنانکـه ، شـوند احکـام شـرعی گـاه در شـریعت تعریـف و تحدیـد میموضوعات 

ولی آن دسته از موضوعات احکام که . اند طهارت و صوم و صلات و سفر تعریف شده
بـر ایـن . (1/150 :1390، حکیم) شوند بنابر عر  فهم و شناخته می، تعریف شرعی ندارند

بــر تشــخیص عــر   عمــوم عالمــان شــیعه تعریــف مخالفــت بــا قــرآن را مبتنــی، اســاس
و عـامّ وخـاصّ ، مطلق ومقید: نویسد فیاض در تقریر درس علامه خویی می. اند دانسته

د قرینه بر تصـرّ  در عـامّ ومطلـق ، آید شمار نمی نزد عر  مخالفت به زیرا خاصّ و مقیَّ
 . (4/313 :1419، فیاض) د  شمار نمی( ذوالقرینه) مند است و عر  قرینه را مخالف قرینه

ولـی شـگفت آن ، دانستن مخالفت و موافقت مورد پذیرش پژوهنـدگان اسـت عُرفی
مخالفت عرفی تنها در دو فـرض تبـاین کلّـی و ، است که در بیشتر متون فقهی واصولی

مقصـود از : کنـد میـرزای نـائینی بیـان می. اند وجه معرفـی شـده نسبت اعمّ واخصّ من
ت به گونه وجه است و مخالف ص منتباین کلّی یا تباین به نحوۀ عموم و خصو ، مخالفت

زیـرا عـر  میـان عـامّ وخـاصّ موافقـت ؛ آیـد شـمار نمی عموم و خصوص مخالفت بـه
، کاظمی) رود مخالفت میان عامّ وخاصّ بدوی است و با اندک تأملی از میان می. بیند می

1404: 2/163) . 
فـت تنهـا شود و مخال بدین طریق تشخیص عُر  نیز به تعریفی منطقی واگذاشته می

میان حدیث و قـرآن تبـاین کلّـی یـا نسـبت اعـمّ واخـصّ : شود در دو فرض پذیرفته می
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گمـان مخالفـت منطقـی و  مهم آن است کـه ایـن دو فـرض بی نکتۀ. وجه واقع شود من
در چـارچوب ، به بیان دیگـر. ولی تنها مصداق برای مخالفت عُرفی نیست، عرفی است

 . ی از مخالفت را یافتهای دیگر توان گونه می، نگرش عرفی
ثُ دینـارا  نحن معاشر ال» در برابر روایت مزعوم استدلال حضرت زهرا نبیاء لانُورِّ

 وَرِثَ سملیمانُ داوودَ  نسبت این روایت با آیۀ. ید این سخن استیز مؤ ن ،«و لا درهما  
و ، گذارند روایت بر آن است که پیامبران ارث نمی؛ اعم واخصّ مطلق است .(16 / م ل)

حدیث را ، شریفه پس گویی آیۀ. فرماید سلیمان برای داوود ارث باقی گذاشت قرآن می
بـا ایـن حـال ؛ تبـاین نیسـت، بنابراین نسبت این روایت و آیه قرآنی. تخصیص زده است

ایـن اسـتدلال . چنین روایتـی را مخـالف قـرآن ومـردود دانسـته اسـت حضرت زهرا
تر از دو فرض تباین و  فهوم مخالفت گستردهآن است که م دهندۀ نشان حضرت زهرا

 . اعم و اخص من وجه است

 شناسی مخالفت حدیث با قرآن گونه -2
ثان جستجو در احادیث و نسبت بر پایۀ ، سنجی آن با قرآن کریم و تحقیق در سخن محدِّ

 . هایی از مخالفت حدیث با قرآن را بازشناسی کرد توان گونه فقیهان و متکلّمان می

 مخالفت به نحو تناقض صریح -2-1
در ایـن گونـه ؛ مخالفت در دید منطق و عر  همانا تنـاقض اسـت آشکارترین گونۀ

ای است کـه از صـدق هـر یـک کـذب دیگـری  دو گزاره، مخالفت مفاد آیه و حدیث
متناقض که همـواره بـر دو سـوی سـلب و ایجـاب قـرار  دو گزارۀ، شود نتیجه گرفته می

منظور پژوهندگان از فرضِ نسبت تبـاین کلّـی میـان حـدیث و  رسد نظر می به. گیرند می
بخـاری از عائشـه نقـل . حدیث ذیل است، چنین مخالفتی نمونۀ. قرآن نیز تناقض است

 : در شبی قرائت قرآن مسلمانی را شنید و فرمود  کند که پیامبر اکرم می
 جا انداخته بودماو آیاتی را به یاد من آورد که از فلان سوره ، خداوند رحمتش کند 

 . (17/50 :1407، یبخار )
. ای را فراموش کرد آیه، کند که پیامبر در قرائت نماز صب، حنبل نقل می و احمد بن
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احم د ) از یـادم بـرده شـد: آیه نسخ شده است؟ و پیامبر فرمود: کعب عرض کرد اُبی بن
 . (24/80 :1421، حن ل بن

، مبر آیـاتی از قـرآن را فرامـوش کـردهکند که پیـا این دو روایت به صراحت بیان می
سَمی﴿کـه آیـه  در حالی؛ بلکه از جایگاهش در سوره فروانداخته است رِئُكَ فَلاتَن   ﴾سَمنُق 

 10 :1409، طوس ی) کرده است بر آن دلالت دارد که پیامبر قرآن را فراموش نمی ،(6 /اع ی)
اظر به استثنای موجـود در را ن برخی از مفسرّان روایات فوق. (10/184 :1422،ثع  ی؛ 330/

اند و بدین واسطه مخالفت روایات مذکور  دانسته (،7)اع ی/ ﴾اللهُ  شَااَ  مَا إِلاَّ ﴿ هفتم آیۀ
ولــی . (7/286 :1423، عفی   ه ابن؛ 30/282 :1418، عاش  ور ابن) اند را بــا قــرآن برطــر  ســاخته

ت و ثنای مشیّت اساست، هفتم آن هستند که استثنای موجود در آیۀبسیاری از مفسران بر 
ز این رو یحیی ا. ممکنی است تنها برای بیان چیرگی و سیطرۀ اراده خداوند بر هر پدیدۀ

 : نویسد هفتم می فرّاء در تفسیر آیۀ
 بلکه همانند، خواهد که پیامبر چیزی از قرآن را فراموش کند خداوند نخواسته و نمی

هر آنچه : ونه که به کسی گوییگ همان، هود است سورۀ 107-8استثنای واقع در آیات 
و مقصود آن است کـه چیـزی را ، دهم مگر آنچه بخواهم که ندهم طلب کنی به تو می

 . (20/266 :1390، ط اط ایی؛ 3/256 :1400، فرّاء) از وی منع نکنی

 مخالفت به نحو تناقضِ مخفی -2-2
قض زیـرا هـر مخـاطبی تنـا، تناقض صری، میان مفاد حدیث با قرآن کمیـاب اسـت

. زنـد یابد و از پذیرش نقیض صری، قرآن سـرباز می صری، را به سرعت و روشنی درمی
بـدین ، آشـکار دارنـد شود که با قرآن تناقض نا احادیثی یافت می، ولی در موارد دیگری

تـی یروا. ای از این دسـت را بنگریـد نمونه. مفاد قرآن در تناقض هستند معنا که با لازمۀ
 : ن نقل شده استیاین چن
لی والِدِهِ » دِ عَّ لَّ ُ  الوَّ هادَّ لُ شَّ  . (42و  3 :1413، صدو/) «لاتُقبَّ

 : فرماید و قرآن کریم می 
ِ  یُّ ا اَ ی﴿ امِ یهَا الَّ والِدَ ینَ آمَنُوا کُونُوا قَوَّ وِ ال 

َ
فُسِكُم  أ ن 

َ
هِ وَ لَو  عَلی أ طِ شُهَدااَ للَّ قِس  نِ وَ ی  نَ بِال 

بِ  رَ ق 
َ
 . (135/ ساء) ﴾نَ یاا
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و مفـاد آیـه لـزوم شـهادت ؛ پذیرفته نشدن شهادت فرزند بر پدر اسـت، دیثمفاد ح
از جملـه ، برخـی از فقیهـان. یـا نزدیکـان اسـت، مـادر و پـدر، (اعتـرا ) دادن بر خود

 :1406، مف س ی) مجلسی اول به صراحت حدیث منقـول را مخـالف قـرآن دانسـته اسـت
6/114) . 

کـرده اسـت کـه آیـه بـه اقامـه  شیخ طوسی در سازگاری حـدیث و آیـه چنـین بیـان
و ایـن دو بـا یکـدیگر ، و حدیث شهادت را نـامعتبر دانسـته اسـت، شهادت فرمان داده

 ولـی شـهادتش مقبـول نیسـت، فرزند باید بر پدر خویش شهادت دهد؛ مخالفتی ندارند
امر بـه شـهادت دادن بـا ، آشکار است که این سخن صحی، نیست. (230 :1414، طوسی)

، اگر شهادت فرزند بر پدر پذیرفته نباشد، به بیان دیگر. ت ملازمه داردپذیرش آن شهاد
و البتـه قـرآن بـه امـری بیهـوده فرمـان . بیهوده و عبث خواهد بـود، امر به اقامه شهادت

و این مخالفت بـه ؛ دانیم حدیث منقول را با قرآن مخالف می، بر این اساس. نخواهد داد
 . نحو تناقض غیرصری، است

شهرآشـوب از ابـوحمزه  داسـتانی اسـت کـه ابن ،صـری، ونه در تناقض غیردیگر نم 
ایـوب بـه بـلاء و ، نـوح بـه غـرق، ابراهیم بـه آتـش، این نقل بر پایۀ. کند ثمالی نقل می

اند که در پـذیرش ولایـت امامـان توقـف و تردیـد  یوسف به چاه از آن روی گرفتار شده
دیث را علامه مجلسی بدون هـیچ تعلیقـه و این ح. (4/139 :1379، شهرآشوب ابن) اند کرده

 . (61/52؛  46/39؛  14/401 :1403، مف سی) شرحی در سه موضع نقل کرده است
، یافتگــان نعمت، نیکوکــاران، پیــامبران الهــی را برگزیــدگان، بســیاری از قــرآن آیــات

، 213 /بق ره، 58 /مریم، 69 / ساء، 47-48 /همچون آیات ص) است یافتگان دانسته  و ره پیشوایان
بلکـه غـرق بلایـی ، نوح دچار غرق نشد؛ و چنانچه در قرآن کریم آمده است ،(21 /ی  

و ابراهیم از سر پایـداری . (70-73 /یو  ) بود که به نفرین نوح بر کافران فروفرستاده شد
پرستی بـه آتـش افکنـده شـد و خداونـد آتـش را بـر او سـرد و  در توحید و مقابله با بت

 /یوس ف) و یوسف به حسادت برادران به چـاه افکنـده شـد. (66-70 / ی اءا ) سلامت کرد
حـدیث فـوق بـا . (41-43 /ص) و ایّوب به آزمون الهی درآمد و سربلند برون شد. (10-9

واسـطه  صـری، و بی، ممکـن اسـت ایـن تنـاقض. در تنـاقض اسـت این آیات مفاد همۀ
ایمـان اسـتوار پیـامبران و ، مفاد ایـن آیـات و ممکن است گفته شود لازمۀ؛ شمرده شود
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شهرآشوب کـه سرکشـی و  پس مفاد حدیث ابن؛ تسلیم آنان در برابر امر الهی بوده است
 . مفاد آیات قرآنی تناقض دارد با لازمۀ، عصیان آنان در برابر ولایت اهل بیت است

وح حاکم بر آیات قـرآن توان گفت حدیث منقول با مفهوم کلی ور  به تعبیر دیگر می
 . تناقض دارد، پیامبران دربارۀکریم 

 ناپذیر مخالفت با عامّ تخصیص -2-3
بیند و چه بسیار قـوانین و احکـام  گمان عر  تقابل عام و خاص را مخالفت نمی بی

. اند تخصیص خورده، مقتضای مصال، نوپدید به، های گوناگون قضایی عامّ که در نظام
قابل  نکتۀ. آنکه تخصیص خورد"و چنین مشهور شده است که "هیچ عامّی نیست مگر 

توجه آن است که همـین گـزاره عـام و مشـهور نیـز تخصـیص خـورده اسـت و برخـی 
 . قابل تخصیص نیستند، به جهت قرائن لفظی یا لبّی، های عامّ  گزاره

ناپذیر بـودن گـزاره  هایی از این دست باید بررسی شود تا ملاک در تخصـیص نمونه
پرسند کـه  کسی می دربارۀ شده که از امام کاظم چنین حکایت. دستیاب شود، عامّ 

و اگـر بـدهی ، و بدهی بر جای گذاشته و بدهکاران خبر ندارنـد فوت شده و کودکانی
دارایی را بـر : و امام پاسخ داده است. مانند دست باقی می فرزندانش تهی، وی را بدهند

 . (7/43 :1407، ک ینی) فرزندانش هزینه کنید
دِ وَصِ ﴿ پس از وصیت و بدهی قرار داده است قرآن کریم ارث را بِها   وصییُ ةٍ یَّ مِن  بَع 

و  دَ 
َ
 حدیث آیه را تخصیص زده است و در جایی که وارثان کودک. (11و12 / ساء) ﴾ نٍ ی  أ
. ارث را بر بدهی مقدم داشته است، دست خواهند شد هستند و بدون ارثیه تهی( صغیر)

فـروض ارث و  از سویی آیات سورۀ نساء همۀ؛ گمان چنین تخصیصی پذیرفته نیست بی
کیـد بـا گونـه تکـرار و تأ  این و، و طبقات وارثان مشروط به پرداخت بدهی دانسته است

دارایـی شـخص ، از سویی دیگر به حکم عقـل و ارشـاد شـرع. تخصیص سازگار نیست
وال وی و آنچه از فرد مدیون باقی مانـده امـ، رسد نه دارایی دیگران درگذشته به ارث می

پـس ارث دادن در . بلکه دارایی طلبکاران است و بایـد بـه آنـان پرداخـت شـود، نیست
فرض بدهی تصر  در دارایی دیگری بدون رضایت وی است که البته بـه حکـم عقـل 

 . (9/165 :1407، طوسی) قبی، و در بیان شرع حرام است
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بر میـراث قابـل  عموم تقدیم پرداخت بدهی، وبه قرینه عقلی و لفظی، بر این اساس
 . و حدیث منقول کلینی مخالف قرآن است، تخصیص نیست

بنابر این . است ثی از امام باقریم لیت ابواسحاق ابراهیروا، دیگر نمونه در این باب
اند  ای آلوده رهیان به گناهان کبیعیشپرسد که چگونه برخی از  راوی از امام می، حکایت
به نماز و روزه و حجّ مشغول هسـتند؟! و امـام  تیسو برخی از منکران اهل ب و از آن

ده شـده یـد آفر یـنت پلیو کافر از ط کپا( گِل) نتیمن از طدهد که مؤ ن پاسخ مییچن
در  کا بخشـی از گـل پـایـمنی و نـت مـؤید در طیـولی گاه بخشی از آن گل پل. است

ی از آن ناش، زند من سرمیپس کردارهای زشتی که از مؤ. شود  نت کافری آمیخته مییط
نیـز نتیجـه ، ردیپـذ ز کـه از کـافر انجـام مـییکی نید آمیخته است و کارهای نینت پلیط
شـوند و  هـای آمیختـه برکنـده می طینت، امـتیو بـه روز ق. اوسـت آمیختـه کنت پایط
نهـد و  کند و بر دوش کافر مـی من را از او برمیهای مؤ کرداری داوند گناهان و زشتخ
 . (2/606 :1385، صدو/) دهد من میکند و به مؤ او برمیی کافر را از ها کوکاریین

ات بسـیاری هـر کسـی را مسـوول کـردار زشـت خـود یـکـم در آ م دسـتیقرآن کر 
 : بنگرید، داند می

سااَ فَعَلَ ﴿
َ
سِهِ وَ مَن  أ كَ ی  مَن  عَمِلَ صالِحاً فَلِنَف  بُّ عَبِ  ها وَ ما رَ مٍ لِل   46 /فص   ) ﴾دِ یمبِظَملاَّ

 . (15 /وجاثیه
نَّما یَ مَن   وَ ﴿ ِِ ماً فَ سِب  إِث  سِهِ یَ ك  سِبُهُ عَلی نَف   . (111 / ساء) ﴾ك 
رِئٍ بِما کَسَبَ رَهِ ﴿  . (38 /مدثّر و 21 /طور) ﴾نٌ یکُلُّ ام 
ًٍ خَ یَ فَمَن  ﴿ قالَ ذَرَّ مَل  مِث  ا یَ وَ مَن   ٭رَهُ یَ راً ی  ع  ًٍ شَر  قالَ ذَرَّ مَل  مِث   . (7-8 /ز زال) ﴾رَهُیَ ع 

تـوان  ولـی نمی، سبت روایت لیثی با این دست آیـات خـاصّ و عـام اسـتهر چند ن
گذشته وضـعیت نابسـامان سـندی و . گفت که این روایت آیات را تخصیص زده است

، (مهـران بـن اللـه عبد بن محمد، محمد سیّاری احمد بن) تضعیف صری، برخی راویان
در برابـر کـردار قابـل ، حتـی پیـامبران، کید آیات قرآن بر مسوولیت هر کسـیتکرار و تأ 

شـرعی عـدل الهـی منافـات -همچنین مفاد روایت لیثی با اصل عقلی. تخصیص نیست
. ستمگری است، گمان کیفر کسی به جهت کرداری که دیگری انجام داده و بی، دارد

کردارهـای مـا حاصـل کسـب و ، همچنین به شـهادت وجـدان و تصـری، قـرآن کـریم
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، پس آیات فوق به قـرائن لفظـی و عقلـی. ت پیشینینه نتیجه طین، دستاورد خود ماست
 . قابل تخصیص نیستند و روایت لیثی مخالف قرآن است

ناپذیر مسـتفاد از  مخالفت روایت با اصـل عـامّ و تخصـیص، دیگر نمونه در این باب
تش یدخترکی که پـدرش بـدون رضـا دربارۀ کلینی از امام صادق. آیات قرآنی است
 : کند حکایت می چنین، وی را شوهر داده

بیلَّ » عَّ اَّ ها مَّ ـة  یسَّ لَّ هـا جـازَّ نِکاحُـهُ وَّ اِن کانَّـت کارِهَّ حَّ کَّ مـرٌ اِذا نَّ  :1407، ک ین ی) «ها اَّ
5/394) . 

اختیـار زنـان و دختـران در ازدواج بـه صـراحت سـخنی  قرآن کریم دربـارۀ هر چند
ت ولی آیات پرشمار قرآن و حکم صـری، عقـل بـر عـدالت خداونـد دلالـ، نگفته است

یـاب  محور و خـرد عدل و ظلم دو مفهوم عقل، اصل حسن و قب، عقلی و بر پایۀ. دارد
، و به حکم عقل اجبار دختربچه به زندگی اکراهی بـا مـردی ناخواسـته و ناپسـند. است

ناپذیر عدالت  شرعی و تخصیص-روایت کلینی با اصل عقلی، بر این اساس. ستم است
مسلم از امام  حدیث محمد بن، ازدواج کودکان و در باب. لفت دارد و مردود استمخا
با قرآن و اصل عدل موافقت دارد که اعتبار ازدواج پیش از بلو  دختـر و پسـر را  باقر

 . (7/382 :1407، طوسی) شمرد یموقو  بر رضایت آنان پس از بلو  م

 تعمیم خاص -2-4
ر نظـر اول د، آیـد نظـر نمی که تخصیص عامّ در نظر عر  مخالفـت بـههمان گونه 

. آیـد شـمار نمی گر افراد و مصادیق نیز مخالفت بـهتعمیم حکم خاصّ و تسری آن به دی
تُم  فِ ﴿ عنوان نمونه آیۀ به ب  ضِ فَلَ  یوَإِذَا ضَرَ ر 

َ ًِ إِن  ی  سَ عَلَ ی  اا  لَا صُرُوا مِنَ الصَّ ن  تَق 
َ
كُم  جُنَاحٌ أ

ن  
َ
تُم  أ ِ  یَ خِف  تِنَكُمُ الَّ به کوتاه ، در سفر و به هنگام ترس از دشمن، (101 / ساء) ﴾نَ کَفَرُوایف 

کوتاهی نماز را به سـفر بـدون تـرس نیـز گسـترش ، دهد و احادیث شدن نماز حکم می
 . (1/464 :1413، صدو/ ) دهد می

های عام به قـراین لفظـی یـا عقلـی قابـل تخصـیص  ولی همان گونه که برخی گزاره
در صدر این گونه آیـاتی . ه و تسری نیستبرخی از احکام خاصّ نیز قابل توسع، نیست

؛ کنـد گـران نفـی مـییشمرد و آن را از د  ژه خداوند مییا کرداری را و یاست که صفت 
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حساب و مغفـرت ویـژه خداونـد دانسـته ، بقاء، رزق، خلقت، ربوبیت، چنانکه الوهیت
نیــز  و از ســوی بنــده. (62 /غ  افر، 3 /ف  اطر، 16 /رع  د، 164و102 /همچ  ون ا ع  ام) شــده اســت

قـراین . (5 /حم د، 38 /زم ر، 26 /ه ود) استعانت و توکّل تنهـا بـر خداونـد رواسـت، عبادت
عقلی و لفظی بر آن قائم است که این مناصب الهی قابل تفـویض بـه دیگـری نیسـت و 

ایـن موضـوع در سرفصـل . توان دیگری را در این اوصا  با خداونـد انبـاز دانسـت نمی
عنـوان نمونـه آیـات قـرآن خداونـد را آفریـدگار  بـه .کلامیِ تفویض قابل بررسـی اسـت

 . کند را نفی می یشمرد و خالقی دیگر ها و زمین می  آسمان
هِ ی  هَل  مِن  خَالِقٍ غَ ﴿ ضیَ رُ اللَّ ر 

َ مَااِ وَاا  زُقُكُم  مِنَ السَّ  . (3 /فاطر) ﴾ر 
بـه وارد شده است کـه خداونـد آفـرینش را  در مقابل روایتی منسوب به امام باقر

ها وزمــین را آفریــد و در پــی ایــن قــدرت  ای واگــذار کــرد و آن فرشــته آســمان فرشــته
 . (251 :1406، صدو/) خودشیفتگی بر او چیره شد

چنانکه ابوالخطاب از امـام ، برخی از این دست روایات در تفسیر نیز وارد شده است
زَّ ﴿ در تفسیر آیۀ صادق

َ
مَأ دَهُ اش  هُ وَح  ِ  وَ إِذا ذُکِرَ اللَّ ًِ وَ یُ نَ لا یت  قُلُوبُ الَّ مِنُونَ بِالَ خِرَ ؤ 

  ِ شِمرُونَ یَ نَ مِمن  دُونِمهِ إِذا هُمم  یإِذا ذُکِرَ الَّ تَب  کنـد اگـر از امـام  حکایـت می ،(45 /زم ر) ﴾س 
گـاه کـه شان گردد و آنیپر ، مان ندارندیهای کسانی که ا دل؛ اد شودیی یبه تنها  علی

گمـان ویـژه  این روایت اسم جلاله اللـه را کـه بی. شوند شادمان می، داد شو یاز دیگران 
این روایت با قرآن مخالف . ویل کرده استتأ ذات باری تعالی است به حضرت علی

بازگو کردند به انحصار نام اللـه  است و البته چون سخن ابوالخطاب را بر امام صادق
  :در خداوند تصری، کرد و فرمود

هُو مُشرٌ  » ن قالَّ هذا فَّ ری، مَّ هِ مِنهُ بَّ ـه، ءٌ  اِنّا الی اللَّ فسَّ ٍَّ نَّ ـهُ بِـذل نّـی اللَّ ـل عَّ ، ص فار) «بَّ
1404: 1/536) . 

دهد که به هنگام نمـاز سـوی  قرآن فرمان می. قبله است، دیگر در این موضوع نمونۀ
 : مسجد الحرام باید ایستاد

حَرَامِ وَحَ ﴿ جِدِ ال  مَس  رَ ال  هَكَ شَق  رَهثُ مَا کُن  ی  فَوَلِّ وَج  موا وُجُموهَكُم  شَمق   /بق ره) ﴾تُم  فَوَلُّ
144) . 

درجـه از دو  45انحـرا  ) قبله نماز را تا مشرق و مغرب روایت زراره از امام باقر
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ای بـا آیـات قـرآن  گمان چنـین توسـعه بی. (1/278 :1413، صدو/) دهد توسعه می( جهت
، فقیه معاصر. پذیرد را نمیای  زیرا واژه "شطر" در آیات قبله چنین گستره؛ مخالفت دارد

 . (4/178 :1426، قمی) کند سیدتقی قمی بدین مخالفت تصری، می

  انحصار عامّ در برخی مصادیق -2-5
منحصـر سـاختن مفـاد . های عامّ و مطلـق بـر گسـتردگی حکـم دلالـت دارد گزاره

ه بـ. آیـد شـمار می در نظر عر  مخالفت بـه، هایی در افراد محدود گسترده چنین گزاره
عَفِ ﴿ ۀیعنوان نمونه در آ تَض  مُس  مِ  یوَ ال  دانِ الَّ وِل  سااِ وَ ال  جالِ وَ النِّ نما یَ نَ ینَ مِنَ الرِّ بَّ قُولُمونَ رَ

قَر   نا مِن  هِ هِ ال  رِج  خ 
َ
لُهمایَ أ ه 

َ
الِمِ أ سـخن از مـردان و زنـانی اسـت کـه . (75 / س اء) ﴾ةِ الظَّ

عـذر چنـین کسـانی . بـه قتـال ندارنـد اند و توان مهاجرت و جهاد داشته شده ناتوان نگه
نقـل  عیاشـی از امـام بـاقر. پذیرفته و کمک به آنان بر دیگر مسلمانان واجـب اسـت

اگر این دسـت روایـات را . (1/257 :1380، یاش یع) ما هستیم، کند که این مستضعفان می
روایـت مخالفتی میان ، در آیه بدانیم در مقام بیان مصادیق برتر یا معاصر موضوع موجود

احکام موجود در آیه به مصـداق ، ولی اگر بر پایه این دست روایات. و قرآن نخواهد بود
چنین حصری با مفاد حکم عامّ موجود در آیـه مخالفـت ؛ منحصر شود ذکر شده در آیه

دلیل بر آن نیست که دیگر مردان  مستضعف دانستن ائمه اطهار، بر این اساس. دارد
 . مصداق مستضعف قرار نگیرند های دیگر و زنان در زمان

ق شـمرده شـده در روایـات یـا زمـان و مکـان خاصـی یات قرآن منحصر در مصاد یآ
؛ کند مکان و مصداقی حفظ می، ت و شمول خویش را در هر زمانیبلکه عموم، ستین

 : دیفرما می چنانکه امام رضا
م اِنَّ » عالی لَّ مان  وَّ لا لِ یَّ  اللهَّ تَّ مان  دُونَّ زَّ لهُ لِزَّ هُو فجعَّ ضٌّ  یناس  دُونَّ ناس  فَّ مان  غَّ کُلِّ زَّ
ةِ یومِ القیَّ الی   . (2/87 :1404، صدو/) «امَّ

 مخالفت با سیاق آیه -2-6
بـه پیـروی . به بخشی از یک آیه استناد و استدلال شده است، در بسیاری از روایات

. انـد ل نمودهاند و بدان اسـتدلا ای از آیه را برگزیده عالمان مسلمان گاه پاره، از احادیث
گمان در این گزینش و جداسازی قوانین و قواعدی بایـد رعایـت شـود کـه از جملـه  بی
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فـت، سـخن از بیعـت رضـوان  در آیۀ دهـم سـورۀ. آنان توجه به سیاق حاکم بر آیه است
در میانه این ، بیعت نمودند آمده است که مسلمانان در شرایط خطیری با پیامبر اکرم

هر . (10 /فت ) ﴾یَدُ اللهِ فَوقَ اَیدیهِم﴿ کنندگان با پیامبر آمده است آیه و در وصف بیعت
د قـدرت یـا تصـر  اسـت و ایـن معنـای  ،(دسـت) چند معنای مجازی نخستین برای یَّ

ولی به قرینه سیاق آیه ؛ مورد نظر قرار گرفته است 20، و فت، 64، مجازی در آیات مائده
د در تعبیر ، دهم فت، وقَّ »یَّ دُ اللهِ فَّ یدیهِم یَّ معنای قدرت یـا تصـر  نیسـت و مرجـع  به «اَّ

معنای امضـاء و  بلکه ید در این تعبیر به، نیز مخالفان و معارضان نیستند «ایدیهم»ضمیر 
. ییـد کـرده اسـتکنندگان را با دست خویش تأ بیعت تأیید است و گویی خداوند بیعتِ 

یدیهِم» اند و تعبیر برخی از شارحان از این قرینه قطعی غفلت کرده وقَّ اَّ دُ اللهِ فَّ خارج  «یَّ
اگر در روایتـی نیـز ایـن تعبیـر . (9/19 :1382، ماز درا ی) اند و بریده از سیاق آیه معنا کرده

 این کاربرد مخالف قرآن خواهد بود، کار رود ده از سیاق حاکم بر آن در آیه بهقرآنی بری
 . (4 :1411، طاووس ابن)

مرِ شَمی  لَ ﴿ یۀاین دست دربارۀ آ دیگر نمونه از م 
َ
و   ی  سَ لَكَ مِنَ اا

َ
و  ی  تُموبَ عَلَمیَ اٌ أ

َ
هِم  أ

بَهُم  یُ  جنج احد نـازل  آیات پیشین و پسین دربارۀ. روی داده است (128 /عمران آل) ﴾عَ ِّ
در احـد  شده است و در بیان شأن نزول این آیه نیز آمده است که چون پیامبر اکـرم

 : از هدایت و رستگاری آنان ناامید شد وفرمودگویی ، آزار بسیار از مشرکان دید
هِم» بیِّ لُوا هذا بِنَّ عَّ ومٌ فَّ ُ، قَّ فلَّ  . (2/584 :1409، طوسی؛ 7/195 :1420، ط ری) «کیف یَّ

دسـت  پـذیری و رسـتگاری بـه کـه امـر هدایتکند  آیه شریفه به صراحت اعلام می
جبـران نمایـد و و هر کس ممکن است در پـیِ توفیـق الهـی توبـه کنـد و ، پیامبر نیست
ه را یـن آیـحکایت شده کـه ا تی به واسطه جابر جعفی از امام باقریروا. رستگار شود

امبر در اعـلام یـی پیگـو ، متوجـه سـاخته امبریـنی پیبه جانش  به انتخاب امام علی
گــری را در نظــر داشــته اســت و خداونــد بــه او یا د یــت امیرمومنــان دودل بــوده و یــولا 
 . (1/197 :1380، یاشیع) ستیدست تو ن ت و خلافت بهیکار ولا : دیفرما می

 پیامبر اکـرم و عدم تناسب مفاد روایت با سیرۀ( ارسال) گذشته از ضعف سندی
رِ شَّ یس لَّ  »زیرا بخش ؛ این حدیث با قرآن مخالفت دارد،  مس ٍَّ مِنَّ الَّ ای  را به گونه «ءٌ  یس سَّ لَّ

وس »، کند که با ادامه آیه معنا می لَّ یَّ أَّ وس یس تُوبَّ عَّ هُمس یُ هِمس أَّ بَّ ذِّ و همچنین با سـیاق حـاکم بـر  «عَّ
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ـ»بخش ، روایت جابر جعفی، به بیان دیگر. آیات پیشین و پسین هیچ تناسبی ندارد سَّ یس لَّ
رِ شَّ  مس ٍَّ مِنَّ الَّ ؛ ای ناروا و مخالف با متن قرآن بریده و معنا کرده اسـت را به گونه «ءٌ  یس لَّ

 . د رفتشمار خواه هاز این رو مخالف قرآن ب

 مخالفت با الفاظ قرآن -2-7
گونه . شد در حوزه معنا و مفاد قرآن و حدیث تعریف می، های پیشین مخالفت گونه

ای را مخالف ضـبط متعـار  میـان مسـلمانان و  آیه، هفتم مخالفت آن است که روایتی
هرچند تاریخ ثبت و ضبط آیات قرآنـی فـراز . موجود در مصاحف شریف حکایت کند

با ایـن همـه مصـحف ؛ ایی داشته و ادعای تواتر قراءات هفتگانه نیز ثابت نشدهه ونشیب
ت متعار  میان مسلمانان همواره مورد تأیید بلکه اسـتناد و اسـتدلال ائمـه موجود و قرائ

نـزد عالمـان  انهمینک خط مصحف وقراءات مشـهور میـان مسـلمان. اطهار بوده است
 ت شاذ یا مخـالف مصـحف مـردود اسـترائاست و ق های گوناگون مسلمان معتبر فرقه

توان گفـت قـرآن نـازل اجمـالا در میـان همـین قـراءات  و می. (274و1/6 :1409، طوسی)
پس اگر روایتی متن قرآن را مخالف مصحف شریف یا قراءات . موجود و مشهور است

ت قرآن خواهد بود و به سـبب مخالف کتابت و قرائ، مشهور میان مسلمان حکایت کند
حکایت کرده  ان از امام صادقیظب بن  ونسی عنوان نمونه به. خالفت مردود استاین م

ًُ وَ الُاولمیی  اِنَّ عَلَ ﴿ ۀیآ است که هُدی و اِنَّ لَنما لَخخِمرَ را ایـن چنـین  (12-13 / ی ل) ﴾نا لَل 
ل» ت کرده استقرائ لیَّ اِنَّ عَّ هُدی و اِنَّ لعَّ لس ُ  وَّ الُاولی ی  ا  لَّ لآخِرَّ . (782 :1409، یاس ترآباد) «لَّ

 . ت قرآن مخالفت دارد و مردود استاین حکایت با خط و قرائ
در استدلال بـر وجـود نـام  همچنین از امام صادق حکایت شده است که پیامبر

لِـ: حجـر را چنـین تـلاوت کـرد 41آیـۀ ، امام علی در قـرآن قِ   ی  "هـذا صِـراطُ عَّ ـتَّ   مٌ"یمُسس
ت موجـود در ایـن روایـت بـا خـط مصـحف رائـهرچنـد ق. (3/107 :1379، شهرآشوب ابن)

ولی با قراءات مشهور میان مسلمانان مخالفت دارد و از این روی مردود ؛ مخالفتی ندارد
 . است
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 گیری نتیجه
مخـالفی بـرای ایـن اصـل شـناخته . روایت مخالف قرآن کریم باطل و مردود اسـت

تعریف مخالفت ، ستولی آنچه میان عالمان مسلمان محل سخن قرار گرفته ا؛ شود نمی
اگر مخالفت را صرفا منطقی بدانیم و آن را عبارت از تبـاین کلّـی و نسـبت اعـمّ . است

گاه تنها روایتی مخالف قرآن خواهد بود که با حکـم آیـات آن؛ بشماریم وجه واخصّ من
از . اندک اسـت و البته شمار این گونه روایات. قرآن یکی از این دو نسبت را برقرار کند

هرچنـد بطـلان روایـت مخـالف قـرآن را در حیطـه ثبـوت ، و بسیاری از پژوهندگانر  این
و بـا ، در ایـن پـژوهش. انـد اثبات روایـت مخـالف قـرآن نیافته ولی در حوزۀ، اند پذیرفته

نتایج ذیـل ، بررسی معنای مخالفت در احادیث عرض و مجموع روایات مخالف با قرآن
 : دست آمد به
، مرجـع در شـناخت آن؛ در شریعت تعریفی نداشته باشد، هاگر موضوع احکام شرعی. 1

 . عر  است
شناخت مخالفت نیز باید به عـر  واگـذار شـود و آن روایتـی کـه بـه حکـم عـر  . 2

 . باید کنار نهاده شود، ناسازگار با قرآن تشخیص داده شود
هر  و، همزمان قابل پذیرش نباشد، مخالفت عرفی بدان معناست که مفهوم دو گزاره. 3

 . یک خُلف دیگری باشد
هفـت ، فقیهـان بر پایه فحص واستقراء در اخبار و یافتن شواهدی در آثار محـدّثان و. 4

 . گیری و طرح است گونه روایت مخالف قرآن قابل پی
وممکـن اسـت روایـاتی ، ها نیسـت دلیلی بر انحصار مفهـوم مخالفـت در ایـن گونـه. 5

بنـابراین مجـال بحـث وبررسـی در ، یافت شودها نیز  مخالف قرآن خارج از این گونه
 . های آن گشوده است باب معنای مخالفت و گونه

، تنـاقض صـری، یـا مخفـی: هفت گونه روایـت مخـالف قـرآن از ایـن قـرار هسـتند. 6
، مخالفـت بـا سـیاق آیـه، ناپـذیر تعمیم خـاصّ تعمیم، ناپذیر تخصیص عامّ تخصیص

 . (ت قرآنیا قرائکتابت ) ومخالفت با قرآن مکتوب و مقروء
در این هفت گونه جای گیـرد و مخالفـت بـا قـرآن ، هر روایتی که بر پایه فهم عرفی. 7
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به حکم اخبار عرض مردود است و عدم صـدور آن از معصـوم قطعـی ، شناخته شود
 . روایت قطعی است

 نامه کتاب
 . 1404،ثیدارالحد، قاهره ،أصول ااحكام یالإحكام ف ،یندلسا أحمد بن یعل، حزم ابن .1
 . 1379،  نشر علامه، قم ،طالب یأب مناقب آل ، علی مازندرانی محمد بن، شهرآشوب  ابن .2
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، هیـدارالکتـب العلم، بیروت ،دیر القرآن المجیتفس ید فیالبحر المد ،یمحمد حسن أحمد بن، هبیبن عجا  .4

1423 . 
 . 1411، دارالذخائر، قم ، مهج الدعوات ومنهج العبادات ، موسی علی بن، طاووس ناب  .5
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 . 1424، هیدارالکتب العلم، بیروت ،السنن الكبری ــــــ،  .14
 . 1422، یاء التراث العربیدارخح، روتیب ،كشف والبیانال ،یابورشین محمد أحمد بن، یثعلب .15
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 . 1406، هیالمطبوعات الْسلام، حلب ،یعلی النسائ یسندال هیحاش ،یعبدالهاد ن بنیالدنور ، سندی .19
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 . 1413، نیمدرس هعمجاانتشارات ، قم ، هیحضره الفقیفقیه من لا  ، هیبابو  نب  علی محمد بن، صدوق .22
 . 1406، یف الرضیدارالشر ، قم ، ثواب ااعمال وعقاب ااعمال ــــــ،  .23
 . 1385،  کتابفروشی داوری ،قم ، علل الشرائع ــــــ، .24
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 . 1390، یمنشورات العلم، بیروت ، ر القرآنیتفس یزان فیالم ، نیسیدمحمدحس، ییطباطبا  .28
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 1399، پاییز و زمستان 8های حدیثی، سال چهارم، شمارۀ آموزه

 یرجال اتفیلأت یشناس زهیو انگ یشناس گونه
                 1قاسم بستانی 

 2عیسی محمودی مزرعاوی 
 : چکیده

توهه به سود در انتبارساوجی روایاات از دیربااز نازد نالماا  مسالما  از اهمیات 
های بسایاری صاورت گررتاه و  ای برخوردار بوده است و در این راستا تلاش ویهه

که ، اندتحقیق و بررسی  رار گررتهسود و رهال این روایات از ابعاد مختلفی مورد 
، رویکردهاا، نوااوین، ای بسیار غوای و متواوع باا موضاوناتحاص  آ  کتابخانه

لذا نیاز است تاا نگااهی مجادد باه ایان میارا  . مختلفی بوده است... اغراض و
، هااا همااع بواادی ایاان تاالاش، نلماای مساالمانا  ارکوااد و در تحقیقاای مسااتق 

صاورت توصایفی انجاام  در این مقالاه کاه باه. دشواسی گردشواسی و هدف گونه
هاا و روایاد تلاش شده است که دلای  رراوانی تالیفات رهالی و نیاز گوناه، گررته

شاود کاه ماواردی همچاو  در پایاا  ایان نتیجاه حاصا  مای. آنها بررسی گاردد
اختلاف و تفاوت حالات و اوصااف راویاا  و نیاز هایگااه برخای از رهاالیو  و 

همله دلای  رراوانی و گونااگونی از ، آنها در هرح و تعدی  راویا اهمیت نظرات 
 . باشدلیفات رهالی میتأ

 . لیفات رهالیتأ، راویا ، رهال، سود :واژگان کلیدی
                                                  

  :06/05/1400رش: تاریخ پذی - 17/06/1399تاریخ دریافت . 
چمـران اهـواز )نویسـنده شـهید دانشـیار و عضـو هیوـت علمـی دانشـگاه  . دکترای علوم قرآن و حـدیث،1

 مسوول(.
   gbostanee@yahoo.com 

  commaahmoodi1361@gmail.. دانشجوی دکتری علوم قرآن و حدیث دانشگاه شهید چمران اهواز 2

mailto:maahmoodi1361@gmail.com
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  مقدمه
تحقیق و تفحّص در مورد اوصا  راویان و وثاقت آنها یکی از ارکان اساسی قبول و 

 رآن کـریم نیـز بـه آن اشـاره شـده اسـتیا مردود شمردن اخبار و روایات است که در ق
کیـد قـرار نیـز مـورد تأ  توجه به اوصا  راوی نیـز در کـلام معصـومین. (6حفرات/)

 4راویان را بر اساس اوصا  آنها به ، در روایتی ای که امام علیبه گونه، گرفته است
 . (1/62: 1407، ک ینی) تقسیم بندی کرده است، دسته

یرباز اهمّیت خاصّی نزد مسلمانان داشته است و از پیشینیان توجّه به سند روایات از د 
ادُ مِنَّ الدِّ » از جمله اینکه. هایی نقل شده است باره عبارتدر این نَّ ادُ یالاسس ـنَّ لا الاسس ـوس لَّ نِ وَّ

اءَّ  ا شَّ اءَّ مَّ نس شَّ الَّ مَّ قَّ ـمَّ دِ » و (1/12: ت ابی،  یشاپوری) از عبدالله بن مبارک« لَّ عِلس ا الس ـذَّ نٌ یـانَّ هَّ
اخُذُونَّ  نس تَّ مَّ ظُرُوا عَّ انس کُمس یدِ  فَّ : ت اب ی، دارم ی؛ 1/11: ت اب ی،  یش اپوری) از محمد بـن سـیرین« نَّ

 . دهدثیر سند روایات در قبول و یا رد آنها را نشان میکه این مطلب جایگاه و تأ؛ (1/471
رابطۀ صحت روایات با صحت سند آنها و توجه به اینکه ستون فقرات سند را راویان 

دهند و نیز در نظر گرفتن گفتار برخی دانشـمندان مبنـی یا همان رجال آن تشکیل می و
سـبب شـده ، (11: ت اب ی، منص وری) نیمی از دانش اسـت( راویان) بر اینکه شناخت رجال

کتب . لیفات رجالی بزننددانشمندان زیادی دست به تأ، است که در طول تاریخ حدیثی
ای ای که بـه هـر شـیوهفی و با درج اطلاعات گستردههای مختلرجالی در انواع و گونه

 . اندلیف شدهت بیشتر و بهتر راویان کمک کند تأبتواند به شناخ
 : شودهای زیر مطرح میدر رابطه با این مسوله پرسش

 شوند؟لیفات رجالی به چند نوع و گونه دسته بندی میتأ -1
 ختلف کتب رجالی کدامند؟های ملیف گونههای تأدلایل فراوانی و انگیزه -2

هـای فـوق از آنجـا حـائز اهمیـت اسـت کـه باعـث شـناخته شـدن پاسخ به پرسـش
کند تا محققین و کسانی که های مختلف کتب رجالی شده و در نتیجه کمک می گونه

گذاری  بتوانند با توجه به نام، باشنددر صدد بررسی راویان سندهای روایات مختلف می
تـر و  آسـان، تر به بررسی سریع، ساس اوصا  و مشخصات راویاناکثر کتب رجالی بر ا

 . تر اوصا  آنها و در نهایت ارزیابی و اعتبارسنجی روایات گوناگون بپردازنددقیق
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دهـد کـه در های کتب رجالی نشان مـی های سابق پیرامون ویژگی ملاحظۀ پژوهش 
شناسـی دلایل و انگیزه بهد تحلیل و بررسی قرار گرفته و آنها فقط یک کتاب رجالی مور 

بررسی مبـانی رجـالی » مانند مقالۀ؛ طور کلی پرداخته نشده است تألیف کتب رجالی به
 مقالـۀ؛ زاده و مجیـد بشـیریاز عبـدالهادی فقهـی« علامه شوشتری در قاموس الرجـال

رجـال » از سید حسین کنعانی و مقالۀ« های رجالی کتاب اختیار معرفه الرجال ویژگی»
 . از سید علی میرشریفی« ترین کتاب رجال شیعه همنجاشی م

هـایی  لیف کتـابهای تأها و زمینهانگیزه، دلایل در این مقاله تلاش شده است که به
هـا ذکـر  که به هر شکلی نام راویان و شرح حال و اطلاعات مربوط به آنها در این کتاب

از هـر گونـه از ایـن  لیف آنهـا ذکـر شـده وهمچنانکه فوایـد تـأ. اشاره شود، شده است
، هـا در این مقاله جهت شناخت بهتر این کتاب. ها به چند نمونه اشاره خواهد شد کتاب

. انـدبنـدی شـدهتبیینی و تکمیلـی گـروه، تصحیحی، های تعریفی دسته کتاب 4آنها به 
  .گانه توسط نگارنده صورت گرفته استبندی چهارقابل ذکر است که این تقسیم

 کتب تعریفی -1
ها به معرفی راویان و شرح احـوال آنهـا و هرآنچـه بـه شـناخت بهتـر آنهـا  این کتاب 

برخـی از . انـدلیف شـدههای مختلفـی تـأها به گونه این کتاب. پردازندمی، کمک کند
. شـودیا ضعفا و یا مدلسین اختصاص دارد و بعضی شامل همـۀ اینهـا مـی، آنها به ثقات

. رجال یک کتاب خاص هستند و برخی مقیـد نیسـتندهمچنانکه بعضی از آنها مقید به 
احوال راویان و نیز نظرات رجالیون در  کتب مبتنی بر روایات رسیده دربارۀبرخی از این 

ات مربـوط بـه روایـ، در بخش مربـوط بـه کتـب رجـالی شـیعه. جرح و تعدیل آنهاست
 . افراد گوناگون بسیار حائز اهمیت است دربارۀ نظرات معصومین

 کتب جرح و تعدیل -1-1
علم جرح و تعدیل علمی است که دربارۀ جرح و تعدیل راویان با الفاظ مخصـوص 

جـرح و . (1/2: 1271، ح اتم رازییاب ن اب ) کنـدبندی این الفاظ بحث مـیو مراتب و درجه
و صحابه و تابعین و علمـای بعـد از آنهـا امـری  تعدیل افراد مختلف از جانب پیامبر
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دلیـل حفاظـت از دیـن و احکـام  نه به سبب طعن در افراد بلکه بـه مرثابت است و این ا
قابل ذکر است کـه اولـین کسـی کـه در جـرح و تعـدیل راویـان . (همان) شریعت است

در . (مقدم ل م ق  ، 11: 1409، ش اهیناب ن) باشدمی (/233م ) کتاب نوشت یحیی بن معین
ذکـر و نظـرات رجـالیون در ، هم راویان جرح شده و هم راویـان عـدول، این نوع کتب

 : باشنداین کتب دارای عناوین ذیل می. شودجرح و تعدیل آنها مطرح می

 کتب طبقات -1-1-1
: 2001، ازه ری) باشـدآیـد مـیمعنای امتی که بعد از امتی دیگـر مـی طبقه در لغت به

دیگـر  معنای گروهی از مردم است که با گروهی و نیز به (10/210: 1414، منظ ورابن؛ 9/33
طبقـه در . (10/210: 1414، منظ وراب ن؛ 5/108: ت ابی، فراهیدی) کنندشبیه به خود برابری می

، یعنی کسانی که در شیوخ، اصطلاح به گروهی که در سن و یا اسناد و یا فقط در اسناد
ن یـا. (2/909: ت اب ی، س یوطی؛ 4/389: 1424، یس خاو ) شـودبرابر و مثل هم باشند گفته مـی

بلکه ، شوددهد که مفهوم طبقات برای وحدت زمانی ثابتی اطلاق نمییشان مف نیتعر 
البتـه . (مقدم ل م ق  ، 1/58: 1417، دمشقی صا  ی) معنای برابری در ملاقات است اغلب به

در یـک کتـاب و کتـاب لفـان کتـب طبقـات و حتـی مفهوم طبقه ممکن است نـزد مؤ 
 . (همان) لف متفاوت باشددیگری از یک مؤ 

گـاهی از تـاریخ ولادت راویـان؛ ازم بحث در موضوع طبقات راویـاناز لو  تـاریخ ، آ
 باشـدانـد و نیـز شـناخت راویـان از آنهـا مـیکسانی که از آنها روایت کرده، وفات آنها

 . (399: 1406، صقح ابن)
ایـن . شـوندبندی مـیدر کتب طبقات معمولا  راویان بر حسب شرایط مختلفی طبقه

؛ در عنصـر زمـانی. ست بـر اسـاس عنصـر زمـانی یـا مکـانی باشـدبندی ممکن اتقسیم
حضور در جنج بدر و مهاجرت به مدینه ، سبقت در اسلام، تابعی بودن، بودن یصحاب

گیرد که در و در عنصر مکانی محل سکونت و ملیت راویان مورد توجه قرار می و غیره
ی و مکـانی هـر دو عنصـر زمـان، (/ 230م ) سـعدبرخی کتب طبقات مانند طبقـات ابـن

بندی در کتـب طبقـات شرایط طبقه. (مقدمه م ق  ، 1/8: 1968، سعدابن) لحاظ شده است
( / 240م ) برای نمونه در کتاب طبقات خلیفـه. مختلف ممکن است تفاوت داشته باشد
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بنـدی کـرده بر خلا  کتاب ابن سعد که راویان را بر حسب سـبقت در اسـلام تقسـیم
مقدم ه ، 13: 1414، خی ا ابن) آورده است نزدیکی نسب به پیامبرآنها را برحسب ، است
. همچنین ممکن است این کتب در تعداد طبقات مربوطه اختلا  داشته باشـند. (م ق 

سـعد بـه اهل کوفه و اهل شام در کتاب ابن، برای نمونه تعداد طبقات راویان اهل بصره
طبقـه  6و  11، 12ب خلیفه به ترتیـب و تعداد طبقات آنها در کتا؛ طبقه 8و  9، 8ترتیب 

ن مـدت زمـان زنـدگی یان ممکن است بـیبازۀ زمانی یک طبقه از راو . (همان) باشندمی
مـثلا  ایـن بـازه . (مقدمه م ق ، 1/8: 1968، سعدابن) سال متغیر باشد 10و یا  20یک نسل یا 

شـرح احـوال  در کتب طبقات علاوه بـر ترجمـه و. (همان) باشدسال می 20سعد نزد ابن
کسانی که از آنهـا روایـت کـرده و نیـز کسـانی کـه از وی ، معمولا  تاریخ وفات، راوی

. شـودذکر مـی -طبقه صحابه البته به جز -ز جرح و تعدیل آنهااند و نیروایت نقل کرده
در کتب طبقات معمولا  ترجمه و شرح حال طبقات اول شـامل طبقـه صـحابه و بزرگـان 

تـری آمـده اسـت و هـر چـه از  یک به آنها با شـرح و تفصـیل کامـلتابعین و راویان نزد 
شود و این موضـوع بـه تر می طبقات اولیه فاصله بگیریم ترجمه راویان مختصرتر و کوتاه

دلیل وفور روایات و اخبار مربوط به طبقه صحابه و بزرگان تابعین و طبقـات نزدیـک بـه 
فایده ذکر طبقه ، عتقدند که با مرور زمانالبته برخی م. (مقدمه م ق ، 1/9: همان) آنهاست

 تر شده است و ذکر آن در راویان اول دارای اهمیت بیشتری بـوده اسـت رنج راوی کم
 . (مقدمل م ق ، 1/59: 1417، دمشقی صا  ی)

مصونیت از به خطا افتادن در یکی دانسـتن راویـان ؛ از فواید شناخت طبقات راویان
گـاهی از تـدلیس و فهمیـدن ، (4/389: 1424، یس خاو ) متشابه در اسم یـا کنیـه و غیـره آ

شناخت روایات اکابر از اصاغر و شناخت روایات ابناء از ، (همان) حقیقت عنعنه در سند
 . باشدمی (30: 1422، ع دا قادربن) اباء

انـد کـه از بندی شـدهراویان بر حسب قبیله خود نیز تقسیم، در بعضی کتب طبقات
آنهـا در  1ل مختلف و چگـونگی گسـترش سـکونتی و دمـوگرافیفواید آن شناخت قبائ

تـوان از بعضـی علاوه بر آن می. (مقدمل م ق ، 14: 1414، خیا ابن) قلمروی اسلامی است

                                                  

 جمعیّت شناسی.  .1
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سیاسـی  یهاها و فرقه از این کتب در مطالعۀ تاریخ و سیر حوادث و نیز شناخت گرایش
قط در سند روایات و یـا عـدم تشخیص س، از دیگر فواید کتب طبقات. (همان) بهره برد

 آن است که هر دو عامل ارتباط مسـتقیمی بـا تضـعیف یـا تقویـت سـند روایـات دارنـد
نزد شیعیان شناخت طبقات راویان به شناخت یاران هر امام و تمییز . (23: 1410، بروجردی)

در برخی کتب طبقاتی شیعه بـر ، چراکه راویان؛ (همان) کنددیگر کمک می آنها از یک
 . (1342، برقی ) اندبندی شدهساس راویان هر امام دستها

بندی این کتب بر حسـب از عیوب برخی کتب طبقات این است که با توجه به تقسیم
ترجمه و شرح حال یک راوی ممکن است در چند جـای کتـاب ، شرایط زمانی و مکانی

به این ؛ بشود م شدن و تکراری بودن مطالب این کتبین مطلب باعث حجیتکرار شود و ا
ترتیب یک راوی ممکن است هـم از حاضـرین در جنـج بـدر باشـد و جـزو طبقـه آنهـا 
محسوب شده و ترجمه و شرح حال وی ضمن این طبقه ذکر شود و هم بعدا  به یک شـهر 

بندی مربوط بـه راویـان  از اماکن اسلامی مهاجرت کرده و در آن سکونت یافته و در طبقه
لفـان ایـن البته برخـی مؤ . (مقدمل م ق ، 1/9: 1968، سعدابن) رار شودآن شهر نیز ترجمه او تک

در زمینـه کتـب  یا حتیلیف در این زمینه و ترین تأ سعد که کتاب وی مهمکتب مانند ابن
بـرده و در صـدد رفـع آن به این اشکال پـی ،(مقدمل م ق ، 27: 1405، عف ی) باشدرجالی می

ین افرادی که ممکن است در طبقات مختلفی ذکر شـوند به این ترتیب برای چن؛ اندبرآمده
ای کوتـاه و مختصـر ذکـر دیگـر ترجمـه یجا ترجمۀ مفصل و طولانی و در جاهـادر یک

صــعوبت ، از دیگــر عیــوب کتــب طبقــات. (مقدم  ل م ق   ، 1/9: 1968، س  عداب  ن) کنــدمــی
بقـات در تعـداد ط بـه خصـوص اینکـه، یابی به مکان ترجمۀ یک راوی در آنهاست دست

، یص ا   یدمش ق) اخـتلا  و تفـاوت وجـود دارد، لف دیگـریراویان بین یک مؤلف و مؤ 
 :  کتب طبقات خود بر چند نوع هستند. (مقدمل م ق ، 1/59: 1417

 کتب طبقات عمومی( الف
باشـد کـه طور عموم مـی در برگیرندۀ ترجمه و شرح حال همۀ راویان به ها این کتاب

طبقات بعد از آنهـا ذکـر ، بعین و تابعین آنها شروع و در ادامهمعمولا  از طبقۀ صحابه و تا
 . شودیم یلف منتهو تا دوران نزدیک به مؤ 
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؛ (/ 230م ) سـعد زهـریاز محمد بـن «القبقات الكبری»: در بین اهل سنت کتب
 303م ) شـعیب نسـائیاز احمد بـن «القبقات»؛ (/ 240م ) خیاطاز خلیفه بن «طبقات»
 274م ) از احمد بن محمد بـن خالـد برقـی «رجال یا طبقات» های ابو در شیعه کت (/
المدرجات الرفیعمه فمی طبقمات »؛ (/ 460م ) از شیخ طوسی «طبقات یا الابواب»؛ (/

طرائمف المقمال فمی معرفمه »؛ (/ 1120م ) از سید علـی خـان مـدنی شـیرازی« الشیعه
الحدیث و تفصمیل  معجم رجال»؛ (/ 1313م ) از سید علی بروجردی« طبقات الرجال

 . باشنداز این نوع می (/ 1413م ) از ابوالقاسم خوئی «طبقات الرواه

 کتب طبقات بر حسب اماکن( ب
برخی از کتب طبقات بر اساس راویان ساکن در یک شهر و یا مکان اسلامی و نیـز 

تـابعین و غیـره باشـد را شـامل ، اند کـه اعـم از صـحابهراویانی که به آن شهر وارد شده
برخـی از ایـن شـهرها و امـاکن  یخیاین امـر بـه سـبب جایگـاه و اهمیـت تـار . شود می

لفـان ایـن معمولا  مؤ . (1/3: 1412، شیخ اص ها یابی؛ 1: تابی، مغربی افریقی:  ك) اسلامی است
طبقات علماا » ها نمونۀ این کتاب. باشند ناطق و شهرها میها خود نیز اهل این م کتاب

یقیممه طبقممات المحممدثین باصممبهان و » و (/ 333م ) ن احمــد افریقــیاز محمــد بــ« افر
البته کتب رجالی دیگری نیـز . باشندمی (/ 369م ) شیخ اصفهانیاز ابی« الواردین علیها

اند که در بخش مربوط بـه کتـب تـاریخ بر حسب راویان شهرهای مختلف نگاشته شده
 . گردندشهرها ذکر می

 فقهی یا غیره، دیکتب طبقات بر حسب مذاهب اعتقا( ج
مـذهب فقهـی یـا کلامـی  کیـان یـن نـوع کتـب طبقـات بـر اسـاس علمـا و راو یا
هـا معمـولا  پـس از ترجمـه و شـرح حـال و یـادآوری  در این کتاب. شوندبندی می طبقه

اب ن :   ك) جایگاه علمی و فضائل رئوس مذاهب چهارگانه اهـل سـنت و تمجیـد از آنهـا
بندی راویان ایشان و ترجمه و معرفـی کامـل به طبقه، (7: 1413، کثیرابن؛ 1/5: تابی، یع ی ابی
معمـولا  طبقـۀ اول . لفاتشـان پرداختـه شـده اسـتها و در برخی مواقع نیـز بـه ذکـر مؤ آن

هـا معمـولا   این کتاب. اندراویانی هستند که مستقیما  از رئیس مذهب خود روایت کرده
بازۀ زمانی هـر . ذاهب مربوطه هستنداند که خود صاحبان ملیف شدهکسانی تأدست  به
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 . (1/207: 1413، س کی:  ك) سال است 100طبقه از راویان در برخی از این کتب 
طبقمات »؛ (/ 526م ) ابن ابی یعلـی، از محمد بن محمد« طبقات الحنابله»: کتب

الجمواهر المضمیئه فمی » و (/ 774م ) یدمشق ریکثبن، اسماعیل بن عمراز  «نییالشافع
 . گونه کتب هستنداز این (/ 775م ) الدین حنفیاز محیی« الحنفیه طبقات

گـذاری  های رجالی اگرچه با عنـوان طبقـات نـام از کتاب یقابل ذکر است که برخ
 و «سمیر اعملام النمبلاا» ماننـد؛ انـدولی بر اساس طبقات زمانی مرتب شـده، اندنشده

یخ الاسلام»  . هر دو از ذهبی ،«تار

 عنوان رجالکتب با  -1-1-2
ای از حوادث این کتب نیز مانند سایر کتب رجالی به ترجمه و شرح احوال و گزیده

تاریخی مربوط به راویان و همچنین در برخی مواقع ذکر تـاریخ ولادت و وفـات آنهـا و 
اند و برخـی از روایاتشـان و نیـز راویـان ایشـان پرداختـه شیوخی که از آنها روایت کرده

 . است
 : شوندا به چند دسته تقسیم میه این کتاب

 کتب رجال عمومی( الف
ها اختصاص به ترجمه بیشتر راویان و محدثین ذکر شده در سـند روایـات  این کتاب

 . دارد و به گروه یا شهر و یا رجال کتب خاصی اختصاص ندارد
م ) از ابراهیم بن یعقـوب جوزجـانی «احوال الرجال»: های در بین اهل سنت کتاب

میمزان »؛ (/ 319م ) از عبدالله بن احمد بلخـی «قبول الاخبار و معرفه الرجال» ؛(/ 259
 و در شــیعه (/ 852م ) حجــر عســقلانیاز ابــن «لسممان المیممزان»؛ از ذهبــی «عتممدالالإ 
؛ (/ 340م ) از محمـد بـن عمـر بـن عبـد العزیـز کشـی« معرفه الرجال یا رجال کشمی»
؛ (/ 460م ) ز محمـد بـن حسـن طوسـیا «رجمال القوسمی» و «اختیار معرفه الرجال»
از  «رجمال ابمن داوود»؛ (/ 673م ) از ابـن طـاووس «حل الاشكال فی معرفه الرجمال»

علامـه  «قوال فی معرفمه الرجمالخلاصه اا»؛ (/ 707م ) حسن بن علی بن داوود حلی
 . دباشننمونه بارز این دسته می، (/ 1351م ) از مامقانی «تنقیح المقال»؛ (/ 726م ) حلی
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 رجال کتب خاص( ب
خصوص کتب ششگانه حدیثی و کتـب  اهمیت و جایگاه بعضی از کتب حدیثی به

لفین کتـب در شیعه باعث شده است که برخی مـؤ  سنن نزد اهل سنت و نیز کتب اربعه
تنها به ترجمه و شرح حال و جرح و تعدیل راویانی که در اسناد روایات یک یـا ، رجالی

البتـه ملاحظـه . اند اکتفا کنند و به بقیه راویان نپردازنـدا آمدهه چند کتاب از این کتاب
شده است که در بیشتر کتب رجال که اختصاص به بررسی راویان دو کتاب مهـم اهـل 

گونه جرح و تعدیلی صورت هیچ، باشندیعنی صحی، بخاری و صحی، مسلم می، سنت
:  ک) نها پرداخته شده استاز آ ینگرفته است و فقط به اسم راویان و یا ترجمۀ مختصر

 . (1407، منفویهابن؛ 1407، کقباذی
الهدایه و الارشاد فی معرفه اهمل الثقمه و » سنت در این زمینهاز کتب اهل یانمونه

از احمـد بـن « رجال صحیح مسملم»؛ (/ 398م ) از احمد بن محمد کلاباذی« السداد
زکـی از یوسـف بـن «الرجمال ته یب الكمال فی اسمماا»؛ (/ 428م ) منجویهبن، علی
 حجـر عسـقلانیاز ابن «ربعهتعجیل المنفعه بزوائد رجال اائمه اا » و (/ 742م ) مزی

 . باشندمی (/ 852م )

از سـید  «رجمال اسمانید التهم یب» ،«رجال اسانید الكمافی» های در شیعه نیز کتاب
از سـید موسـی  «اسانید کامل الزیمارات و اعملام اسمانیده»؛ (/1380م ) حسین بروجردی

معمـولا  در ، دلیل اهمیـت کتـب اربعـه روایـی البته به. باشندشبیری زنجانی از این دسته می
جامع » هـای برای نمونه در کتاب. شودکتب رجالی به راویان روایات آنها توجه خاصّی می

راویان موجود در اسـناد روایـات کتـب ، خویی «معجم رجال الحدیث» اردبیلی و «الرواه
 . عه با علامت مشخص و روایات آنها و نیز مکان آنها در این کتب ذکر شده استارب

 رجال خاندان یا گروه خاص( ج
بعضی از کتب رجالی تنها به ترجمه و شرح حال راویـان منسـوب بـه یـک یـا چنـد 

قاری و راوی هستند اختصاص ، دانشمند، فقیه، خاندان معرو  و مهم که اکثر افراد آن
ایـن . نکه این کتب ممکن است مختص به گروه خاصی از راویـان باشـدهمچنا. دارند

 . نوع کتب فقط نزد شیعه مشاهده شده است
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 368م ) از ابـو غالـب زراری «رساله ابی غالب زراری در ذکر آل اعمین» های کتاب
ــائی «الفوائممد الرجالیممه»؛ (/ ــوم طباطب ــدی بحرالعل راویممان » (/ 1212م ) از محمدمه

 «و الرواه عنه اصحاب امیرالمومنین»؛ «.. شعبه وآل ابی، رافعابیهای آل  خاندان
از عبدالحسـین  « الفائق فی رواه و اصحاب الامام الصادق» از محمدهادی امینی و

 . اندلیف شدهن زمینه تأدر ای( معاصر) شبستری

 کتب نظرات یک رجالی( د
دارد کـه اکثـرا  بـه راویـان  اص به نظرات یک رجالی بزرگ دربـارۀاین کتب اختص

اهمیت نظرات و اقوال رجالیون مشـهور و جایگـاه والای . صورت پرسش و پاسخ است
آنها در بین رجالیون و علم رجال باعـث شـده اسـت کـه نظـرات آنهـا در مـورد راویـان 

البته بیشتر این کتب توسط افراد معاصـر و از . لیف شودصورت کتاب تأ آوری و بهجمع
صورت یـک  ات رجالیون از مؤلفات آنها و دیگر مؤلفات بوده و بهآوری نظر طریق جمع

 : ن این کتب در ذیل آمده استیتر  معرو . شودنوآوری و کار امروزی محسوب می
از گروهـی از  «موسوعه اقوال ابی الحسن الدارققنی فی رجال الحدیث و علله» 

وعه اقوال الاممام موس»؛ (معاصر) محمد مهدی مسلمی و همکاران. لفین از جمله دمؤ 
 و( معاصـر) از سید ابوالمعاطی و همکاران« احمد بن حنبل فی رجال الحدیث و علله

یا یحیی بن معین فی الرجال»  . (معاصر) از احمد محمد نور سیف «من کلام ابی زکر

 کتب مربوط به یک راوی( ها
شـده باعـث ، کثرت روایات رسیده از جانب برخی راویان و جایگاه آنها در حدیث

، یت اجتمـاعیلفـان متعـددی در مـورد شخصـافراد مورد توجه قرار گیرنـد و مؤ  که این
لیف کتـاب ع روایات رسیده از آنها دست به تـأروایی و نیز تحلیل و بررسی نو ، تاریخی

اخـتلا  ، لیف کتب مختص به ترجمه و شرح حـال یـک راویاز دیگر دلایل تأ. بزنند
وی و نقل روایـات نـادر در موضـوعات و احکـام نظر علمای رجالی در جرح و تعدیل 

بدین ترتیب که تضـعیف و یـا توثیـق راوی کـه در ؛ باشدشرعی خاص از جانب وی می
ثیر مستقیمی در عمـل و یـا عـدم عمـل بـه انجامد تأنهایت به رد یا قبول روایات وی می

هـا نـزد  ایـن کتـاب. (8: 1425، س اعدی) احکام شرعی استنباط شده از ایـن روایـات دارد
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 : توان کتب زیر را نام برداز این نوع می. خرین مشاهده شده استمتأ
یره»، در اهل سنت و در شـیعه  (/ 1385م ) از محمـود ابوریـه« شیخ المضیره ابموهر

یاد یا رجال الشیخ محمدرضا» های کتاب م ) از محمدرضا دزفولی «ترجمه سهل ابن ز
یره»؛ (/1352 المعلمی » و (/ 1377م ) الـدین موسـوی از سید عبدالحسین شر  «ابوهر

 . (معاصر) از حسین ساعدی« خنیسبن

 رجال مکان یا شهر خاص( و
و ذکـر  برخی کتب رجالی نیز به ترجمۀ راویان و علمای یک شهر یا مکان اسـلامی

م ) حـر عـاملی، از محمـد بـن حسـن «امل الامل» کتاب. لفات آنها اختصاص داردمؤ 
گونـه کـه در همان. ای از این کتب استنمونه( جبل عاملدر ترجمۀ علمای ) (/ 1104

بـر حسـب  کتب رجـالی دیگـری نیـز، بخش کتب طبقات بر حسب اماکن ذکر گردید
اند که در بخش مربوط به کتب تاریخ شهرها ذکر لیف شدهراویان شهرهای گوناگون تأ

 . گردندمی

 جرح و تعدیل با عنوان کتب -1-1-3
ن رجال و کتب با عنـاوین جـرح ین کتب با عناو یخاصی ب رسد که تفاوتنظر می به

شاید بتوان ، البته طبق بررسی بعضی از کتب جرح و تعدیل. و تعدیل وجود نداشته باشد
گفت که در کتب جرح و تعدیل به درجه و نوع لفظ جرح و یا تعـدیل کـه راوی بـا آن 

ایی کامـل بـه شود و این مطلب به علمی خـاص و آشـنشود توجه خاصی میوصف می
شـرح و تفصـیل ، همچنین در کتب رجـال. (1/15: 1406، ب اجی:  ک) این الفاظ نیاز دارد

اما در کتب جرح و تعـدیل ، ترجمه و شرح حال راویان آورده شده است بیشتری دربارۀ
اهمیـت ، کار رفته از جانب آنها دربارۀ راویان رجالیون و الفاظ جرح و تعدیل به به اقوال

کتب جـرح و . (/1409، خ  ف:  ك) ه شده و ترجمۀ آنها مختصرتر آمده استبیشتری داد
 : شوند عنوان رجال به چند دسته تقسیم میتعدیل نیز مانند کتب با 

 عمومی( الف
باشـد و معمـولا  عمـومی ها جرح و تعدیل مختص راویان خاصی نمـی در این کتاب
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ل و معرفه الثقات و الضمعفاا التكمیل فی الجرح و التعدی»، نمونه این کتب. باشدمی
 . باشدر مییکثاز ابن« و المجاهیل

 نظر یک رجالی در جرح و تعدیل راویان (ب
این کتب حاوی نظرات و آرای یک رجـالی ، طور که از عنوان مشخص است همان

الجمرح و »، هـا نمونـه ایـن کتـاب. معرو  در جـرح و تعـدیل راویـان مختلـف اسـت
 . باشدمی (/ 327م ) یحاتم رازاز ابی« التعدیل

 علامه حلی و دیگران، ابن داوود، شیخ طوسی، در شیعه نیز اشخاصی مانند نجاشی
اند که از کتب در کتب خود به طرح آراء و نظرات خود پیرامون راویان مختلف پرداخته

 . آنها در بخش کتب با عنوان رجال یاد شده است

 جرح و تعدیل راویان کتب خاص( ج
از جملـه . تصاص به جرح و تعدیل راویان کتـب حـدیثی خاصـی دارداین کتب اخ

 : این کتب
یح لمن خرج له البخماری فمی الجمامع الصمحیح»  از سـلیمان  «التعدیل و التجر

از نجـم  «معجم الجرح و التعدیل لرجال السنن الكبمری» و (/ 474م ) خلف باجی بن
 . 1باشندمی (معاصر) عبدالرحمان خلف

 : خکتب تاری -1-1-4
. باشـدحوادث و وقایع تاریخی و به خصوص تاریخ اسـلام مـی، موضوع این کتب 

اند اما موضوع اصلی آنها ترجمـه و گذاری شده اگرچه برخی از کتب با عنوان تاریخ نام
تـاریخ یـک ، در بعضی دیگر از این کتـب. باشدشرح حال افراد به خصوص راویان می

دلیـل اینکـه اطلاعـات  این کتـب بـه. ر گرفته استمنطقه یا شهر اسلامی مورد توجه قرا
مورد ، کنندخصوص راویان ارائه می ترجمه و شرح حال افراد مختلف به قیمتی مانند ذی

نام شیوخ و شاگردان و ، در اکثر کتب با عنوان تاریخ. اندتوجه رجال شناسان قرار گرفته
                                                  

اند که موضوع آنها جرح و تعـدیل راویـان اسـت، ولـی لیف شدهأهای زیادی تدر شیعه نیز اگرچه کتاب. 1
 کتابی با ابن نام و عنوان در کتب شیعه یافت نشد. 
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توانند این دلیل این کتب می به؛ راویان و مرویات و جرح و تعدیل راویان نیز آمده است
کتب تـاریخ خـود بـر دو . منابع خوبی برای مطالعات حوزه رجالی و روایی قرار بگیرند

 : نوعند

 کتب تاریخ عمومی( الف

ترجمه و تاریخ افراد مختلف از جملـه ، علاوه بر حوادث تاریخی ن کتبیموضوع ا
می است و مختص به یـک طور عمو قراء و به خصوص راویان به، زهاد، سلاطین، خلفا

ها بر اساس حرو  الفبایی و بعضی دیگـر  بعضی از این کتاب. باشندمکان و زمان نمی
چند نمونه از این . اندهای هجری تنظیم شده بر اساس سال وفات راوی و به ترتیب سال

 : کتب در ذیل آمده است
 خیلتمار ا» و «ریمخ الكبیلتمار ا»؛ (ه  233م ) نیبـن معـ ییحیاز  «نیمع ابن خیتار » 

 ابمن خیتمار »؛ (/ 256م ) یبخـار لیاز محمد بن اسماع «ریالصغ خیلتار ا» و« وسطاا 
 . یاز ذهب «سلامالا  خیتار » و (/ 279م ) مهیخثیباحمد بن ابوبکر ااز « مهیخثیبا

 کتب تاریخ شهرها( ب
اهمیت بعضی از شهرهای اسلامی و فضیلت آنها باعث شده است که علمـایی کـه 

رسـد نظـر مـی به. لیف کنندا هستند کتابی در تاریخ شهرشان تأاهل خود آن شهره اکثرا  
اظهار تعصب نسبت بـه یـادکردن از مفـاخر وعلمـای ، لیف این کتبکه انگیزۀ اصلی تأ

هـا حــاوی  معمـولا  ایـن کتــاب. (مقدم  ه، /1407، یجرج ا :   ک) مختلـف اســت یشـهرها
هـا و بناهـای  مکـان -2؛ شـهرها ییایـفتاریخ بنـا و مکـان جغرا -1: اطلاعات ذیل است

 -4؛ روایات رسیده در فضیلت شهرها -3....؛ کلیساها و، تاریخی شهرها مانند مساجد
رها و قبائـل و راویـان شـه...... علمـا و، نام بردن از علما و مفاخر شهرها از جمله فقهـا

انـد ارد شـدهترجمه و شرح حال کسانی که به این شهرها و  -5خره موجود در آنها و بال 
اند از جمله خلفا و صحابه و تابعین و تـابعین اند یا در آن سکونت یافتهو یا در آنها گشته

انـد و در برخـی مواقـع ذکـر آنها و محدثان و راویان که در ایـن شـهرها تحـدیث کـرده
؛ 1410، اب و عیم اص فها ی:   ک) ای از روایات آنها و در نهایت جرح و تعدیل آنهاستنمونه

بنـدی ها نیز به دو روش الفبـایی یـا طبقـات زمـانی ترتیـب این کتاب. (/1415، عساکرناب
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 571م ) عساکر دمشـقیابن، از علی بن حسن« تاریخ دمشق» یکی از این کتب. اندشده
از ، باشـدلیف شده در تاریخ شهرها مـیترین کتاب تأ است که علاوه بر اینکه بزرگ (/

نـام . (مقدمه م ق ، 1/29: 1415، عساکرابن) آیدشمار می نیز بهترین منابع تراجم رجال  وسیع
 : مشهورترین کتب دیگر در این زمینه در ذیل ذکر شده است

یخ نیشاپور»  یخ جرجمان»؛ (/ 405م ) یشـاپوریحاکم ن، بوعبداللهاز ا «تار از  «تمار
یخ اصمبهان یما اخبمار اصمبهان»؛ (/ 427م ) حمزه بن یوسف جرجانی  میعبـونااز  «تار

 . (/ 463م ) یبغداد بیخط، بوبکرااز  «بغداد خیتار »؛ (/ 430م ) یاصفهان

 : و اعلام، اعیان، اولیاء، علما، کتب مشاهیر -1-1-5
اعـلام و زهـاد شـهرها و منـاطق مختلـف ، اعیـان، علمـا، این کتب به ذکـر مشـاهیر

در سـند  ای از آنهـا کسـانی هسـتند کـهاسلامی اختصاص دارد که تعداد قابل ملاحظه
بردن به احوال آنها کمک شایانی بـه شـناخت سـنت روایات قرار دارند و شناسایی و پی

، شـیوخ و شـاگردان، ها نیز ترجمۀ کامل راویـان در این کتاب. کندصحی، از سقیم می
ملاحظه شده اسـت کـه در . شودای از روایات آنها ذکر میلفات آنها و نمونهمعرفی مؤ 

لفان این کتب از ذکر شوند و مؤ فراد معمولا فقط توثیق و تعدیل میا، ها بیشتر این کتاب
متروکین و مجروحین دوری کـرده و فقـط بـه ذکـر علمـای ثقـه اکتفـا ، راویان ضعیف

اما با توجه به اینکه در برخی دیگر . (/1421، ا ف وزیابن؛ 19: 1411، ح انابن:  ک) کنند می
این نوع از کتب ، طور کامل و مفصل آمده است ها جرح و تعدیل راویان به از این کتاب

 . شده است رجالی در قسمت کتب جرح و تعدیل آورده
، حبـاناز محمـد بـن «مشماهیر علمماا الامصمار»: نمونۀ این کتب نزد اهل سـنت

سمیر اعملام »؛ (/ 430م ) از ابونعیم اصفهانی «الاولیاا حلیة»؛ (/ 354م ) ابوحاتم بستی
 و (/ 1371م ) از محسـن الامـین عـاملی «اعیمان الشمیعه»، ر شیعهاز ذهبی و د« النبلاا

 . باشنداز جعفر سبحانی می «الاعیان ت کرً»

 : کتب شیوخ و مشیخه -1-1-6
جایگاه علمی . از دیگر کتبی که سرشار از اطلاعات رجالی است کتب شیوخ است

لمـا و نیـز ع سنت و برجسته بـودن شخصـیت آنهـا در بـین برخی از محدثان بزرگ اهل
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لفات در میراث حدیثی اهـل سـنت باعـث گستردگی و فراوانی مؤلفاتشان و تأثیر این مؤ 
هایی در رابطه با ترجمه و شرح حال شیوخ این محدثان کـه از آنهـا  شده است که کتاب

، اث ری) نگاشـته شـوند، انـدهایشان از آنها روایـت نقـل کـرده اند و در کتابسماع داشته
عدم توجه به ترجمه و شرح احـوال شـیوخ ، لیف کتب شیوخر دلایل تأاز دیگ. (1: 1426

، یمنص ور ) باشـدبر خلا  شیوخ مولفان کتب سته مـی، محدثان بزرگ و صاحب کتاب
شناخت طبقۀ شیوخ محدثان بـزرگ و احـوال رجـال آن ، از فواید کتب شیوخ. (11: تابی

جـرح و تعـدیل و در ، ویـانبـرای را، در بعضی از این کتـب. (4: 1428، همو) طبقه است
البته ملاحظه شـده اسـت کـه در کتبـی کـه . شودبرخی دیگر جرح و تعدیلی ذکر نمی

. (/1423،  س ائی:   ك) کندسد آنها را توثیق میینو یوخ خود میش یخود محدث در معرف
، لیف شده استذکر است به جزء کتب متقدمین و متأخرین که در زمینه شیوخ تأقابل 

انـد و در ایـن زمینـه لیف ایـن نـوع کتـب اهتمـام خاصـی نشـان دادهبه تـأ معاصران نیز
 . های فراوانی به رشتۀ تحریر درآمده است کتاب

؛ یاز نسـائ «یالنسمائ ةخیمشم»: اما مهمترین کتب شیوخ و مشیخه نزد اهل سـنت
؛ (/ 636م ) خلفـونبـن لیسـماعااز محمـد بـن  «و مسملم یالبخمار  وخیلمعلم بشما»
الدلیل المغنی لشیوخ الامام ابی الحسن »؛ یاز ذهب« یلل هب ریالكب وخیمعجم الش»

المروض » و «ارشاد القاصی و المدانی المی تمراجم شمیوخ القبرانمی» و« الدارققنی
 (معاص ر) از ابوالطیـب نـایف بـن صـلاح منصـوری« الباسم فی تراجم شمیوخ الحماکم

 . باشند می
شـمار  اب نجفی از این نـوع بـهمحمود دری از «مشیخه نجاشی» در شیعه نیز کتاب

معنای دیگری نیز آمده است و آن این است کـه برخـی  مشیخه به، البته در شیعه. آیدمی
و طرق خـود بـه راویـان را در  از صاحبان کتب حدیثی روایات خود را بدون سند آورده

 ها کهدر این مشیخه. که به مشیخه معرو  شده است، اندهایشان ذکر کرده آخر کتاب
گونـه شـرح حـال و هیچ، اندصورت کتب مستقلی نیستند و در آخر کتب روایی آمده به

مشمیخه ». جرح و تعدیلی صورت نگرفته و بـه ذکـر اسـامی راویـان بسـند شـده اسـت
مشمیخه مربموب بمه کتابهمای » و (/ 381م ) شـیخ صـدوق، از بن بابویه قمـی« صدوق

 . این نمونه هستنداز ، از طوسی« ته یب الاحكام و الاستبصار طوسی



 

زه
مو
آ

‌
ی/‌

دیث
‌ح
ی
ها

ان
ست
زم
و‌
ز‌
ایی
پ

‌
13
99

‌
رۀ‌

ما
‌ش
/

8‌

ش
رو
بر

‌
ژه
‌وا
بی
ایا
معن
ی‌
اس
شن

‌
هج

ی‌ن
ها

‌
غه
بلا
ال

لــه 
جم

ــی 
رس

«
ســه َّی  اِل

َّ نت
َّــ سس َّح س ا ــن

َّ َّ م ر
َّــ قِ ش

َّــ اِت
 »

ث 
حیــ

از 
ی و

دور
ص

.
 

 : کتب فهارس -1-1-7
امـا از . پردازنـدلیفـات افـراد مختلـف مـیفهارس کتبی هستند که به معرفی تأ کتب

بـه ، لفان کتب که برخی از آنها راوی هسـتندها در کنار معرفی مؤ  آنجایی که این کتاب
ن و در نهایت ای از روایاتشاترجمه و شرح حال و نیز معرفی شیوخ و راویان آنها و نمونه

. عنوان کتب رجال مورد استفاده قرار بگیرنـد توانند بهمی، پردازندجرح و تعدیل آنها می
هـا  نمونه بـارز ایـن نـوع کتـاب (/ 438م ) ابن الندیم، از محمد بن اسحاق «الفهرست»

 . است
عنوان کتب رجـال بیشـتر در بـین شـیعه اتفـاق افتـاده  اما استفاده از کتب فهارس به 

کتــاب از مهمتــرین کتــب رجــالی شــیعه از کتــب فهــارس  4بــدین ترتیــب کــه ، اســت
 از احمد بن علی نجاشی «فهرست اسماا مصنفی الشیعه یا رجال نجاشی». باشند می

 علی بن بابویـه، از شیخ منتجب الدین «الفهرست»؛ از طوسی «الفهرست»؛ (/ 450م )
از محمـد  «ا معمالم العلمماافهرست کتب الشیعه و اسماا المصنفین یم» و (6م ق رن )

 . ای از کتب فهارس شیعه هستندنمونه (/ 588م ) علی بن شهر آشوب

 : وفیات -1-1-8
ها همانگونه که از عنوانشان مشخص است به ذکـر تـاریخ وفـات افـراد از  این کتاب
اما چون در کنار ذکر تاریخ وفـات افـراد ؛ پردازندعلما و غیره می، فقها، جمله محدثین

به ترجمه و شرح حال و ذکـر شـیوخ و شـاگردان و مرویـات و ، لف از جمله راویانمخت
. عنوان کتب رجالی مورد استفاده قرار گیرنـد توانند بهمی، پردازندجرح و تعدیل آنها می

بنـدی هـای هجـری طبقـه بیشتر این کتب بر اساس تاریخ وفات افـراد و بـر مبنـای سـال
 . اند شده

ی»: نمونۀ این کتب  379م ) از محمد بن عبدالله ربعی «خ مولد العلماا و وفیاتهمتار
العبر فی خبر ممن »؛ (/ 681م ) از ابن خلکـان «وفیات الاعیان و انباا ابناا الزمان»؛ (/

 . باشنداز ذهبی می« غبر

 کتب جرح -1-2
لزوم تبیین اسامی ضعفا و مجروحین برای شناخت روایات صحی، از سقیم و ارتبـاط 
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گاهی از اینکه آنها از قسم مستقیم ج رح و تعدیل راویان با رد یا قبول روایات آنها و نیز آ
راویـان ، در کتـب جـرح. مجروحین یا تعدیل شدگان هستند بسیار حـائز اهمیـت اسـت

شـرح حـال ، ترجمه راویان؛ در این کتب نیز مانند سایر کتب رجالی. شوندتضعیف می
کتـب جـرح . شـودای از مرویـات آنهـا آورده مـیهشیوخ و راویان آنها و نیز نمونـ، آنها

البتـه عنـوان . شـوندبندی مـیمدلسین و مختلطین تقسیم، دسته کتب ضعفا 3معمولا  به 
اما از آنجـایی کـه ؛ شودقسم دیگر یعنی مدلسین و مختلطین می 2ضعفا خود مشتمل بر 

در اینجا نیـز ، اندردهلیف کای تأکتب مستقل و جداگانه، لفان در رابطه با این عناوینمؤ 
 : شوندطور جداگانه بررسی می به

 کتب با عنوان ضعفا -1-2-1
لیف این کتب تبیین و شناساندن راویان ضعیف و نیز ذکر سبب ضعف و هد  از تأ

همچنانکه در برخـی کتـب . نقل اقوال رجالیون در تضعیف راوی و با الفاظ جرح است
، ح  انابن؛ /1404، عقی ی:  ک) شودراویان ذکر میای از روایات ضعیف و منکر این نمونه
گو  متروک و درو ، مجهول، همچنین که راویان وضاع. (/1409، عدی جرجا یابن؛ /1396

. (/1387، هم و؛ تابی، ذه ی ) اندنیز آورده شده، ای که در آنها لین وجود داردو راویان ثقه
، ش اهینابن) است (/233م ) معین اولین کسی که در معرفی ضعفا کتاب نوشت یحیی بن

های اهل سنت با عنوان ضـعفا در ذیـل آمـده  ای از کتابنمونه. (مقدمل م ق  ، 11: 1409
 :  است
الضمعفاا »؛ از نسـائی «الضمعفاا و المتمروکین»؛ از بخاری «الضعفاا الصغیر» 

ا المجروحین من المحدثین و الضمعفا»؛ (/ 322م ) از محمد بن عمرو عقیلی« الكبیر
؛ عمدی جرجمانیاز بمن« الكاممل فمی ضمعفاا الرجمال»؛ حبـاناز ابن« و المتروکین

 . از ذهبی «دیوان الضعفاا» و« المغنی فی الضعفاا»
 5م ق رن ) از احمد بن حسین غضائری «الغضائریضعفاا یا رجال ابن» در شیعه نیز

از ایـن  (/ 1392 م) از عبدالحسین امینـی «الوضاعون و احادیثهم» یا از پدر ایشان و (/
 . دسته هستند
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 مدلسین -1-2-2
یـک . کندکاری در اسانید روایاتی است که یک فرد روایت می تدلیس نوعی دست

دسـت بـه حـذ  ، راوی ممکن است در جهت رفع ضعف سند و یا ضعف شیوخ خود
و یا شیخ خود را که بـا اسـم مشـهور اسـت را بـا کنیـه یـاد کنـد و ، قسمتی از سند بزند

ای سند روایـات خـود خره دست به عملی بزند تا در نهایت بتواند به گونهو بال  رعکسب
البتـه و بـا توجـه بـه . (مقدمه: 1403، حفر عسقق یابن؛ 12: 1406، ا عفمیابن ) را تقویت کند

طور کـه  همان، در قبول و یا رد روایات برخی مدلسین اختلا  شده است، انواع تدلیس
قابـل . (12: 1406، ا عفم یاب ن ) دیگر تسهیل به عمل آمـده اسـتدر قبول روایات برخی 

و اگـر  (هم ان) آیـدذکر است که تدلیس به خودی خود یک نوع جرح بـه حسـاب مـی
، حف ر عس قق یاب ن) و حتـی خیانـت (هم ان ) طور عمدی به آن دست بزند قـدح کسی به

ا کتـب مسـتقل و ون در معرفـی آنهـین سـبب رجـالیبـه همـ. آیـدشمار می به (17: 1403
لیف نمود حسـین ن کسی که در مورد مدلسین کتابی تأاولی. اندلیف کردهای تأجداگانه

 . (مقدمه م ق ، 28: 1405، عف ی) است (/248م ) بن علی کرابیسی
التبیمین لاسمماا »؛ از نسـائی «ذکمر المدلسمین» ها در این زمینه مشهورترین کتاب

یمف اهمل التقمدیس»؛ (/ 841م ) العجمیابن، از ابراهیم بن محمد« المدلسین از  «تعر
 . باشنداز سیوطی می «اسماا المدلسین» و (/ 852م ) حجر عسقلانیابن

 مختلطین -1-2-3

اختلاط نوعی عدم ضبط و عدم دقت در نقل روایات است که معمولا  برای راویـان 
روهـی گ -1: انـدگروه تقسیم کرده 3مختلطین را به . افتددر سنین بالای عمر اتفاق می

و یـا ؛ دلیل کوتاهی مدت زمان اختلاط به، آیدشمار نمی که اختلاط برای آنها ضعف به
کسانی کـه قبـل از اخـتلاط هـم  -2؛ اندکسانی که در زمان اختلاط روایتی نقل نکرده

کسانی کـه تـا قبـل از  -3؛ نظر بر تضعیف آنهاست و اختلاط فزونی بر ضعف آنهاست
شد و اضطراب در روایاتشان بعـد از اخـتلاط اتفـاق آنها احتجاج می اختلاط به روایات

 گـرددکه این مشکل با تمییز بین روایات قبل و بعد از اختلاط آنها رفع می، افتاده است
لف عـلاوه بـر ترجمـۀ راویـان و نقـل اقـوال مؤ ، در برخی از این کتب. (3: 1417، عقئی)



 

ونه
گ

‌
زه
گی
و‌ان

ی‌
اس
شن

‌
لی
جا
ت‌ر

یفا
‌تأل

سی
شنا

‌

اصو

 و ل

 وهیش

 یها

یترب

 ت

کود

کان

احا
ــــث  دی
امامیه و 

شنا متن
ــــت  خ

 قرآن

گانـه  3های  ز اینکه راوی در کدام یک از گروهدر برخی مواقع ا، رجالیون در مورد آنها
 . (/1417، عقئی:  ک) کندگیرد را مشخص میفوق قرار می

الاغتباب بمن رممی ممن » و (/ 761م ) از خلیل بن کیکلدی علائی «المختلقین» 
 . ای از این کتب هستندنمونه، العجمیاز ابن« الرواه بالاختلاب

 کتب تعدیل -1-3
در آنها فقط ترجمه و شرح حال راویانی آمـده اسـت کـه رجـالیون کتبی هستند که 

 : ها خود بر دو نوعند این کتاب. اندآنها را تعدیل و در نقل روایات ثقه دانسته

 صحابهکتب  -1-3-1
. این کتب به ترجمـه و شـرح حـال و معرفـی کامـل طبقـۀ صـحابه اختصـاص دارد

د که حداقل یـک حـدیث و یـا کنناصحاب حدیث اسم صحابی را بر کسی اطلاق می
و شمولیت ایـن تعریـف تـا جـایی کـه ، روایت کرده باشد حتی یک کلمه از پیامبر

 یابـدگسـترش مـی، بـار دیـده اسـت را در برگیـردرا حـداقل یـک  کسی که پیـامبر
حجـر تعریـف صـحابه البتـه در سـخن ابـن. (4/85: 1424، س خاوی؛ 293: 1406، صقح ابن)

ملاقـات  که صحابی کسی است که بـا حالـت ایمـان بـا پیـامبرگونه آمده است  این
چه اینکـه از ، چه این ملاقات کوتاه باشد یا طولانی، داشته و بر اسلام از دنیا رفته است

و چه کسی که فقط وی را دیده و با وی مجالست نکرده و یـا ، وی روایت کرده یا خیر
، یحف ر عس قق اب ن) ماننـد فـرد نابینـا، حتی او را ندیده و فقط با وی ملاقات داشته است

اطلاعـاتی ، هـا عـلاوه بـر ذکـر مناقـب و فضـائل صـحابه در این کتـاب. (1/158: 1415
ای از روایـات منقـول از آنهـا نام راویان آنها و نیز نمونـه، همچون تاریخ ولادت و وفات

اسـت کـه در قابـل ذکـر . (/1426، من دهاب ن؛ /1419، ابو عیم اصفها ی:  ک) ذکر شده است
عنـوان ناقـل اول  فی صحابه و شناخت جایگاه آنـان بـههد  معر ، کتب با عنوان صحابه
گونه جرح و تعـدیلی نسـبت بـه آنهـا صـورت باشد و هیچمی سنت و حدیث پیامبر

چراکه به اعتقاد اهل سنت آنها قابل جرح نیستند و عـدالت همـه آنهـا ثابـت ، گیردنمی
شـناخت صـحابه  اهل سنتبه اعتقاد . (1/10: 1409، اثیر ابن؛ 1/2: 1412، ابن ع دا  ر) است

تنها بـه منظـور تمییـز و تشـخیص مجهـول از غیـر  عنوان اولین راویان سنت پیامبر به
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چراکه روایت از فرد مجهول صحی، نیست و عمل به روایت وی شایسته ، مجهول است
مه یک راوی به جزء جـرح باشد و از نظر آنها صحابه در سایر شرایط و اوصا  لازنمی

 . (1/10: 1409، اثیر ابن) و تعدیل با سایر راویان مشترک هستند
م ) منـدهاز ابـن «الصمحابه معرفمة» های کتاب، لیفات مربوط به صحابهمهمترین تأ 
از  «الاصمحاب الاستیعاب فی معرفة»؛ یاصفهان میبونعااز  «معرفه الصحابه»؛ (/ 395

 (/ 630م ) الاثیـراز ابن «الصحابه اسد الغابه فی معرفة»؛ (/ 463م ) ابن عبدالبر، قرطبی
 . باشندحجر عسقلانی میاز ابن «الاصابه فی تمییز الصحابه» و

 کتب ثقات -1-3-2
با شناخت تاریخ محدثین و تمییز ضعفا و ثقات از بین آنهـا و  حفظ سنت پیامبر

ای در معرفی این راویـان انهباعث شده است که کتب جداگ، لزوم اخذ روایات از ثقات
توان به روایات آنها ای آمده است که میدر این کتب شرح حال راویان ثقه. لیف بشودتأ

، همچنانکه که در آنها اقوال رجالیون در تعدیل و توثیق راویـان. اعتماد و احتجاج نمود
شـت اولین کسی که در معرفی ثقات کتـاب نو . شوندبا الفاظ مخصوص تعدیل نقل می

 . (مقدمه م ق ، 11: 1409، شاهینابن) است (/261م ) احمد بن عبدالله عجلی
یخ الثقات» های نزد اهل سنت کتاب ؛ (/ 261م ) از احمـد بـن عبداللـه عجلـی «تار

یخ اسماا الثقات»؛ از ابن حبان «الثقات» ممن تكلمم فیمه و همو »؛ شـاهیناز ابن «تار
از غـلام رضـا  «مشایخ الثقمات» ه کتـاباز ذهبی و در شیع« موثق او صالح الحدیث

از ایـن دسـته ، (معاص ر) از ابوطالب تجلیـل تبریـزی «معجم الثقات» و (معاص ر) عرفانیان
 . باشندکتب می

 یحیکتب تصح -2
هستند که به منظور تصـحی، اشـتباهات محـدثان و نیـز  ییها کتاب یحیکتب تصح

چرا کـه ؛ اندلیف شدهز راویان تأدر تشخیص و تمیی، جلوگیری از وقوع خطا در بین آنها
ها و یا القاب و یا انساب مشابهی باشـند ولـی راویان ممکن است دارای اسامی و یا کنیه

یک یا چند نفر باشند و برخی از آنها موثق و برخی دیگر ضعیف یا مجهـول ، در هویت
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یـا مطلب دیگر آن است که ممکـن اسـت اسـامی راویـان یـا پدرانشـان . و یا غیره باشد
ولی در تلفظ ، انسابشان یا غیره دارای یک ساختار نوشتاری از نظر حرو  الفبایی باشند

گـاهی از ایـن مـوارد . سان نباشند و به این دلیل در هویت آنها اختلا  شود یک عدم آ
باعث به خطا افتادن محدثان و نیز ناقلان روایات و عدم تشخیص ثقه از غیر ثقه کـه در 

شـود و هـد  از مـی، ی در قبول و یا رد روایات آنان خواهد داشـتنهایت تاثیر مستقیم
دلیـل  هـا معمـولا  بـه در بیشتر این کتاب. ها رفع و حل این اشکال است لیف این کتابتأ

پدر و غیره و نیز  منا، کنیه، اینکه هد  اصلی فقط تصحی، مشخصات راویان مانند نام
ان آنهـا یـوخ و راو یه شـیال و نیـز تسـمترجمه و شرح احـو ، باشدشناسایی هویت آنها می

و تعدیل راویان یا به نـدرت یـا خیلی کوتاه و مختصر آمده است و به این دلیل نیز جرح 
، یحف ر عس قق اب ن؛ /1415، مق دمی؛ /1406، حن  لاب ن:   ك) گیـردطور کلی صورت نمی به

 داختـه شـده اسـتان پر یـای از روایـات راو البته در برخی از آنها به ذکر نمونـه. (/1409
که این کار به کسانی که به دنبـال نـوع و احـوال ، (/1409، حیویهابن؛ /1421، دولابی:  ک)

مقدم ل ، 1/11: 1404،  یش اپوری) کمـک شـایانی کـرده اسـت، مرویات ایـن افـراد هسـتند
 : شوند ها خود به چند دسته تقسیم می کتاباین نوع . (م ق 

 اسماء و القاب، کنیکتب  -2-1
لیف این کتب شناخت راویانی است که با کنیه یا لقب در اسانید روایات از تأ هد 

. یکـی باشـد پدرانشانیا راویانی که نام آنها با کنیۀ پدرانشان و یا نام آنها با نام ؛ اندآمده
جـای نـام ذکـر  دلایل دیگری بـه عظیم یا توقیر یک فرد و یا بهدلیل ت کنیه ممکن است به

اسمی به غیر کنیۀ خود ندارند ، برخی از راویان. (مقدمل م ق  ، 1/9: 1404، وری یشاب) شود
باشد و برخی دیگر با کنیه شناخته شده و مشهور هستند و شان میو اسم آنها همان کنیه

همچنانکه که برخی از آنها ممکن اسـت دارای ؛ از نام آنها اطلاعاتی در دسترس نیست
همچنین برخـی . (1/47: 1408، ذه ی؛ مقدمل م ق ، 1/10: 1404، وری یشاب) چند کنیه باشند

جـا بـا تصـری، بـه  در اسانید روایات در یک، انداز راویانی که با کنیۀ خود مشهور شده
 انـداسامی آنها و در جایی دیگر بدون تصری، به اسامی و اکتفا به کنیۀ آنهـا ذکـر شـده

 . (مقدمل م ق ، 1/19: 1408، ذه ی)
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لیفات مستقل در این زمینه و اهمیت دادن به این های افراد و تأیهتوجه محدثان به کن
گـاهی از ایـن مـوارد بنـا شـده اسـت بـر ، بحث به خطاهای بزرگی که بر مبنـای عـدم آ

بـار بـا اسـم و بـار  چراکه همانگونه که ذکر شد یک راوی ممکن است یـک؛ گردد می
هـای راویـان آشـنایی کنیـه صورت کسی که به اسامی و دیگر با کنیه ذکر شود و در این

یا نام و کنیۀ راوی بـا هـم در سـند آورده ؛ کافی ندارد آنها را دو شخص به حساب آورد
« حدثنا» باشد که شاید کلماتی همچونشود و این توهم را ایجاد کند که نام دو نفر می

، 1/19: 1408، ذه  ی؛ مقدم ل م ق  ، 10: 1415، مق دمی) از میان آنهـا افتـاده اسـت« عن» یا
مصـونیت از بـه خطـا افتـادن در ، در نتیجه شـناخت ایـن دسـته از راویـان. (مقدمل م ق 

 . (4/212: 1424، سخاوی) شناسایی راویان را در پی دارد
تمییـز بـین راویـانی کـه اسـامی ، هـای راویـاناز دیگر فواید بحث از اسامی و کنیـه

ه بر آن آشنایی به اسامی و کنیۀ علاو . باشدمشابهی دارند بوسیله کنیۀ آنها و بلعکس می
چراکه برخی محـدثان بـه قصـد تـدلیس و ؛ کندراویان به کشف تدلیس نیز کمک می

شیوخ خود را که با کنیه مشهورند را بـا نـام و ، تلبیس و پوشاندن ضعف موجود در سند
. ( ق  مقدمه م، 10: 1415، مقدمی) کنندآنهایی را که با اسمشان مشهورند را با کنیه یاد می
چراکـه ممکـن اسـت در اسـانید نـام ، آشنایی با القاب راویان نیـز اهمیـت خاصـی دارد
البته در . (1/35: 1409، یحفر عسقق ابن) راویان ذکر نشود و فقط به القاب آنها اکتفا شود

 . ها و القاب صحابه و تابعین توجه شده استهای کنی و القاب بیشتر به کنیه کتاب
از  «الكنمی»؛ از ابـن حنبـل «الاسمامی و الكنمی»: هـای کتاب ،در بین اهل سنت

یخ و اسمماا المحمدثین و کنماهم»؛ از مسـلم «الكنی و الاسمماا»؛ بخاری از  «التمار
من وافق » و «اسماا من یعرف بكنیته»؛ (/ 301م ) ابو عبدالله مقدمی، محمد بن احمد

 «المقتنی فی سرد الكنی»؛ (/ 374م ) از محمد بن حسین موصلی ازدی« اسمه کنیه ابیه
 و (/ 1359م ) از شـیخ عبـاس قمـی «الكنی و الالقماب» های از ذهبی و در شیعه کتاب

یحانه الادب فی ترجمه من اشتهر بالكنی و اللقب»  از محمدعلی خیابـانی تبریـزی «ر
 . باشندلیفات در این زمینه میمهمترین تأ از (/ 1373م )
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 کتب متفق و مفترق -2-2
ای دارای مشـابهت اسـمی ها اختصاص به ذکر راویانی دارند که به گونـه این کتاب

توانـد در اتفاق و شباهت اسمی مـی. باشند ولی در هویت دو شخص یا بیشتر هستندمی
. (13: ت ایب ، داودی) کنیـه و نسـب و غیـره باشـد، نـام جـد، نام پدرانشـان، اسامی راویان

لیف ایـن کتـب شناسـایی راویـان و هد  از تأ دلیل اینکه گونه که قبلا  ذکر شد به همان
از فواید بیان . تمییز آنها از یکدیگر است کمتر به جرح و تعدیل آنها پرداخته شده است

بیـان اوهـام و جلـوگیری از خطاهـا و ، تشخیص راویـان ثقـه از ضـعیف؛ متفق و مفترق
سـی سـندهای اشتباهات در جمع بین دو نفر و یا تفریق یک نفر و نیـز آسـان کـردن برر 

در میـان شـیعه عنـوان مشـترک بـر ایـن نـوع از راویـان . (4: تایب، داودی) باشدروایات می
 . (238: 1391،  فیسی) اطلاق شده است

المتفق و »؛ (/ 388م ) از محمد بن عبدالله جوزقی «المتفق و المفترق» های کتاب
یق» و« المفترق بین اهـل سـنت و  از خطیب بغدادی در «موضح اوهام الجمع و التفر

در  (/ 1111م ) از محمد امـین کـاظمی «المحدثین یا مشترکات کاظمی هدایة» کتاب
 . باشندشیعه از این نمونه می

 تلف و مختلفکتب مؤ  -2-3
ولی در تلفظ اختلا  ، اسامی برخی از راویان در شکل و ساختار خطی شبیه به هم

هـا و پـس و نقطـه، اسـت در حرکـاتاین اختلا  ممکن . (344: 1406، صقحابن) دارند
شناسایی و ضبط اسامی این راویان و تصحی، تلفظ این اسامی . پیش بودن حرو  باشد

 هـای کتـاب بـر عهـدۀ، برای جلوگیری از خطاهای احتمالی در تشخیص هویت راویان
تلـف و مختلـف انـواع گونـاگونی دارنـد کـه بـرای مؤ  یاسـام. تلف و مختلف استمؤ 

گاهی از آنها ر  ای از کتـب نمونـه. (مقدم ه م ق  ، 1/7: 1411، م اکولااب ن) جـوع شـود بـهآ
 : انددر ذیل ذکر شده، تلف و مختلفمؤ 

ــاز  «تلممف و المختلممفالمؤ »  ــ یعل ــن عمــر دارقطن تلممف و ؤ لما»؛ (/ 385م ) یب
تلخمیص »؛ (/ 409م ) یزدا دیبن سع یاز عبدالغن« ثیسماا نقله الحدا یالمختلف ف
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م ) از ابـن مـاکولا «کمال فی رفع الارتیابالإ »؛ از خطیب بغدادی «الرسم یالمتشابه ف
 . از ذهبی «المشتبه فی اسماا الرجال»؛ (/ 475

اضمبط المقمال » از علامه حلـی و «ایضاح الاشتباه فی اسماا الرواه» در شیعه نیز
 . نیز از این نوع کتب هستند (معاصر) از حسن زاده آملی« فی ضبط اسماا الرجال

 شتبه مقلوبم -2-4
نام دو راوی هم از لحاظ خطی و هـم لفظـی شـبیه بـه یکـدیگر ، در این نوع اسامی

. (4/288: 1424، سخاوی) جایی نام پدر و نام پسر استولی تفاوت بین آنها جابه، باشدمی
رفمع الارتیماب » ها نمونه بارز این کتاب. کتب خاصی است این مهم بر عهدۀتشخیص 

 . باشداز خطیب بغدادی می« ا و الانسابفی المقلوب فی الاسما

 مبهمات -2-5
جـای  طور مشخص نیامده است و بـه اسامی راویان به، در بعضی از سندهای روایات

و یا الفـاظ شـبیه بـه آن « عن عمه» و یا« عن اخیه»، «عن ابیه» هایی همچون آن عبارت
توضـیحی اسم کوچـک راوی بـدون هـیچ تفصـیل و ، در برخی دیگر. ذکر شده است

« هأامـر » یا« رجل» هایی مانند همچنانکه در متن بعضی از روایات نام. آورده شده است
کتـب  تشخیص و کشف از همۀ موارد فوق بر عهدۀ. و یا غیره آمده است و مبهم است

 . مبهمات است
نبماا اا یسمماا المبهممه فما ا»؛ یاز ازد «لغموامض و المبهمماتا» های کتاب 

از غسـانی  «تقیید المهمل و تمییز المشكل»؛ (/ 463م ) یغدادب بیخط از« المحكمه
 . باشندای از کتب مبهمات مینمونه، از محمد بن طاهر مقدسی «ایضاح الاشكال» و

 کتب تبیینی -3
هستند که به منظور افزایش اطلاعات و تببین نکاتی کـه در  ییها کتب تبیینی کتاب

هـا خـود چنـد  ایـن کتـاب. انـدلیف شدهأکند تشناخت هر چه بیشتر راویان کمک می
 : اند دسته
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 کتب اقران و مدبج -3-1
از دیگر کتبی که با اسامی راویان سـر و کـار دارد کتابهـایی هسـتند کـه بـه معرفـی 

یعنـی روایـت ) اقران راویانی هستند که در سن و اسناد. اندراویان اقران و مدبج پرداخته
مقارنـه ، یکـی از آنهـا از دیگـری روایـت کنـد برابر باشـند و در صـورتی کـه( از شیوخ

امــا اگــر هــر دو از ، (2/717: ت  اب  ی، س  یوطی؛ 310: 1406، ص  قحاب  ن) صــورت گرفتــه اســت
از . (4/169: 1424، سخاوی؛ 309: 1406، صقحابن) دیگر روایت نقل کنند تدبیج نام دارد هم

: 1422، ب ن ع  دا قادر) دشناسایی اشکالات مختلف در اسـانی، فواید شناخت مدبج و اقران
اطمینان از عدم فزونی در سـند ؛ (همان) مصون ماندن از خطا در مورد برخی راویان؛ (15

. باشـدمـی (4/168: 1424، یسخاو ) در سند معنعن« عن» به« واو» و عدم گمان به تبدیل
گاه کردن دربـارۀ قابل ذکر است که اقـران در سـند عنایـت خـاص  محدثان نسبت به آ

. (15: 1422، ب ن ع  دا قادر ) اند چراکه در توثیق سـند روایـات اهمیـت خاصـی داردداشته
خ ولادت و وفیات راویان راهنمـایی کـرده و یات اقران ما را به شناخت تار یروا ییشناسا

البته شناخت این نوع اسـانید ارتبـاط . (همان) به شناخت طبقات آنها کمک خواهد کرد
، تاریخ ولادت راویان و وفیات آنها، م شناخت طبقاتوثیقی با علوم دیگری همچون عل

علم روایت اکابر از اصاغر به اضافه علـم جـرح و تعـدیل و اطمینـان از مرویـات شـیوخ 
 . (همان) حدیثی دارد

از  «مممدبج»؛ یاصــفهان خیشــ یبــااز  «لاقممرانا»؛ از مســلم «لاقممرانا» هــای کتــاب
ی حجـر عسـقلانابناز  «قرانالا هیروا یلافنان فا» و «جیالتدب یعل جیلتعر ا»؛ یدارقطن

 . باشنداز این نوع کتب می

 اخوه و اخوات -3-2
هــایی هســتند کــه راویــانی کــه بــین آنهــا نســبت خــواهری یــا بــرادری ویــا  کتــاب

: 1406، ص قحاب ن) شـودخواهربرادری وجود دارد ذکر شده و تعداد آنها نیز مشخص می
مصـونیت از ، ناخت راویانی که با هم برادر هسـتنداز فواید ش. (2/719: تابی، سیوطی؛ 310

بـه سـبب شـباهت نـام ، به خطا افتادن از برادر دانستن دو راوی که با هـم بـرادر نیسـتند
 . (2/720: تابی، سیوطی؛ 4/172: 1424، سخاوی) باشدپدران آنها می
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و الاخموه »؛ (/234م ) از علی بـن عبداللـه مـدینی «الاخوه و الاخوات» های کتاب
در ایـن  (/275م ) از ابـوداوود سجسـتانی« الاخموه و الاخموات» از مسلم و« الاخوات

 . اندلیف شدهزمینه تأ

 اسامی مفرد -3-3
ها اسامی راویانی آمده است که در بین راویان دیگر اسم شبیه به خـود  در این کتاب

عین و طبقمات الاسمماا المفمرده ممن الصمحابه و التماب» ماننـد کتـاب. نداشته باشند
 . (/ 301م ) از احمد بن هارون بردیجی« اصحاب الحدیث

همچنانکه در بعضی از آنها اسامی راویانی آمـده اسـت کـه فقـط یـک نفـر از آنهـا 
گـاهی از اینکـه حـداقل . روایت کرده است فائده شناخت این راویان این است که بـا آ

وایـت آنهـا اعتبـار یک نفر از آنها روایت کرده است از مجهـول بـودن خـارج شـده و ر 
از نسائی  «تسمیه من لم یرو عنه غیر رجل واحد» کتاب. (321: 1406، صقحابن) یابد می

 . از این نمونه است

 سابق و لاحق -3-4
از جملـۀ ایـن . شـودبرخـی راویـان ارائـه مـی دربارۀ در این کتب اطلاعات دیگری

اند و بین زمان وفات هباشد که از یک شیخ روایت کردشناخت دو راوی می، اطلاعات
ای وجود دارد و یکی متقـدم و دیگـری متـاخر این دو راوی فاصلۀ زیاد و قابل ملاحظه

 . (مقدمل م ق ، 9: 1421، خطیب بغدادی) باشد
گاهی از این نکـات و مـوارد، نظر برخی دانشمندان به از مزایـا و کارهـای زینتـی ، آ

دانستن این ، اما از نظر برخی دیگر؛ (205: اتبی، کثیرابن) محدثان است و از مهمات نیست
زمانی بین  دلیل فاصلۀ دوری از گمان به اسقاط در سند بهنکات دارای فوایدی همچون 

شـناخت راویـان قـدیمی یـک شـیخ و نیـز ، شناخت سند عـالی ونـازل، وفات دو راوی
اس زیبـایی خره احسـآنها به پایان رسانده اسـت و بـال  راویان آخر وی که روایاتش را با

: 1424، س  خاوی؛ مقدم  ل م ق   ، 10: 1421، خطی  ب بغ  دادی) باشــدعلــو اســناد در نفــوس مــی
ن عمن ییراو  هن وفایتباعد ما ب یالسابق واللاحق ف» کتاب، ن کتبییکی از ا. (4/193

 . باشداز خطیب بغدادی می« خ واحدیش
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 انساب -3-5
خصـوص راویـان و جـرح  هوه بر ترجمۀ کامل افراد مختلـف بـها علا این نوع کتاب

نسبتی که به افـراد داده . دهنددر مورد نسب آنها اطلاعات کاملی ارائه می، وتعدیل آنها
لقـب و ، شـغل، ای خاصدلیل انتساب آنها به یک شهر یا منطقه شود ممکن است بهمی

 «الانسماب»، از مهمتـرین ایـن کتـب. یا انتساب به بزرگ قبیله و یا جـد و غیـره باشـد
 . است (/ 562م ) ه عبدالکریم بن محمد سمعانینگاشت

گـاهی قابل یادآوری است که تقسیم بندی کتب رجالی به روش فوق صرفا  جهـت آ
چراکه بعضـی از ایـن کتـب ، بهتر از انواع آنها بوده و شاید به صورت دقیق نیامده باشد

 «لمدلسینطبقات ا» کتـاب، برای نمونه. توانند در چند گروه متفاوت جای بگیرندمی
 همچنـین کتـاب. تواند هم در گروه طبقـات و هـم در قسـمت مدلسـین ذکـر شـودمی

یخ الاسلام و وفیات المشاهیر» ، هـای تـاریخ توانـد جـزو قسـمتاز ذهبی مـی ...«تار
همچنین کتاب رجالی آیـت اللـه خـویی هـم در بـین . بندی شودوفیات و مشاهیر گروه

 . یردگکتب رجال و هم در کتب طبقات جای می
های مختلـف باعـث شـده گونه که در ابتدای این مقاله ذکر شد دلایل و زمینههمان

معرفی و شناسـایی  های رجالی گوناگونی در عرصۀ کتاب، است که دانشمندان اسلامی
لیفـات تأ، ها و با توجه به اهمیـت بیشـتر آنهـاالبته در بعضی از گونه. لیف کنندن تأراویا

در ، برای نمونه تا پایان قرن پـنجم. ای دیگر صورت گرفته استهبیشتری نسبت به گونه
همچنانکـه در ؛ انـدلیف شـدهکتـاب تـأ 4کتاب و در موضوع ثقـات  25موضوع ضعفا 

 انـدلیف شـدهکتب تـأ 25، هجری 5و  4، 3های  در طول قرن، جمع بین ثقات و ضعفا
 . (مقدمل م ق ، 11: 1409، ابن شاهین)

 (تذهیب و تنقیح کتب رجالی، تکمیل) کتب تکمیلی -4

لیفـات رجـالی شـده اسـت مهمی که باعث فراوانی و افزایش تأیکی دیگر از دلایل 
تکرار زیاد و غیـره در کتـب رجـالی ، عدم مرتب بودن، وجود سهو و خطا، ناقص بودن

ترتیـب و ، تهـذیب، باشد که سـبب شـده اسـت دانشـمندان بعـدی بـه تکمیـلقبلی می
کـه از آنهـا ، لیفات رجالی جدیدی در ایـن زمینـه پدیـد آورنـدو تأخلاصه آنها بپردازند 
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تواننـد جـزو قابل ذکر است که کتـب تکمیلـی مـی. ایمعنوان کتب تکمیلی یاد کرده به
 . شمرده شوند، گانه پیشین 3یکی از اقسام 

تهم یب الكممال فمی اسمماا » سـنت کتـاببرای نمونه در بین کتب رجالی اهـل 
الكمال فمی » تهذیب کتاب ،گونه که از نام آن پیداستهمان ،یمزیوسف از « الرجال

حجر عسقلانی تهـذیب ابن «ته یب الته یب» مقدسی است و کتاب« اسماا الرجال
 . مزی است «ته یب الكمال» و ترتیب

معرفمه » گزیـدۀ کتـاب، از طوسی« اختیار معرفه الرجال» در کتب شیعه نیز کتاب
م ) از حسن بـن زیـن الـدین عـاملی «یر القاووسیالتحر » کتاب. کشی است« الرجال

 و (/ 673م ) طـاووسسـید احمـد بـن  «حمل الاشمكال» نیز ترتیـب و تهـذیب (/ 1011
 نیـز تصـحی، مطالـب کتـاب (معاص ر) تقـی شوشـتری از شیخ محمد «قاموس الرجال»
 . است (/ 1351م ) مرحوم مامقانی «تنقیح المقال»

، ابـن شـهر آشـوب «الفهرست» الدین و شیخ منتجب «الفهرست» همچنین کتب
ذکـر  «فهمارس» شـیخ طوسـی اسـت کـه در بخـش کتـب «الفهرست» تکمله کتاب

 . گردیدند

 گیرینتیجه
اهمیت ارزیابی روایات موجود در منابع روایی فریقین باعث توجه رجالیون بـه سـند 

صـطلاح راویـان و یـا بـه ا، اصـلی سـند روایـات از آنجاکه بدنۀ. این روایات شده است
تلاش زیادی جهـت شناسـاندن و اعتبارسـنجی ایـن راویـان از جانـب ، رجال آن هستند

لیفـات گسـتردۀ تأ، دانشمندان رجالی صورت گرفته است که ثمرۀ این تلاش و کوشش
کتب رجالی که هر کدام از آنها برای شناسـاندن همـه یـا . باشدرجالی توسط ایشان می

. انـدلیف شـدههای متفاوت و با تنوع گونـاگونی تـأزهباشند با انگیگروهی از راویان می
لیف آنها که در این مقاله بـه ع بودن کتب رجالی و نیز انگیزۀ تأای از دلایل متنو خلاصه

 : آنها پرداخته شد در ذیل آمده است
خصوصیات گوناگون راویان در ضعف و ثقه بودن و غیره و لزوم معرفی و شناسـایی  .1

 . آنها
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 . ضی از کتب حدیثی و لزوم شناخت و جرح و تعدیل راویان روایات آنهااهمیت بع .2
 . جایگاه برخی رجالیون و اهمیت نظرات آنها در جرح و تعدیل راویان .3
 . لزوم شناخت راویان برابر در سن و ملاقات شیوخ جهت اعتبار بخشی به روایات .4
 . دیثیجایگاه صحابه و نقش آنها در توسعه و گسترش میراث ح .5
هـای مختلـف  اهمیت دادن و تعصـب نسـبت بـه معرفـی راویـان مـذاهب و گـرایش .6

 . اسلامی
 . اهمیت و جایگاه برخی راویان و نقش آنها در میراث حدیثی .7
اهمیت تاریخی و فرهنگی بعضی از شـهرها و امـاکن اسـلامی و تعصـب نسـبت بـه  .8

 . معرفی دانشمندان و راویان آنها
 . لف در میراث حدیثی و لزوم شناخت شیوخ آنهااز دانشمندان مؤ جایگاه برخی  .9

نسب و غیرۀ راویـان و لـزوم شناسـایی آنهـا جهـت ، لقب، تشابه اسمی یا تشابه کنیه .10
 . جلوگیری از خطاهای احتمالی

ناقص بودن کتب رجالی قبلی و یا نامرتب بودن آنها و یا وجود سهو و خطا در آنهـا  .11
 . تذییل و ترتیب آنها، تنقی،، و لزوم تکمیل

 نامه کتاب
، طبعـه مجلـس دائـره العثمانیـه، الجمرح و التعمدیل ،عبدالرحمن بن محمد حنظلـی، حاتم رازیابن ابی .1

 . 1271، نشر دار احیاء التراث العربی، بیروت، حیدرآباد الدکن هند
، نشـر دار المعرفـه، بیروت ،محمد حامد الفقی ،تحقیق، طبقات الحنابله ،محمد بن محمد، یعلیابن ابی .2

 . تابی
 . 1409، نشر دار الفکر، بیروت، اسد الغابه ،الکرم جزریابوالحسن علی بن ابی، الاثیرابن .3
نشـر دار ، قـاهره، احمـد بـن علـی ،تحقیـق، صمفه الصمفوه ،ابوالفرج عبدالرحمن بن علـی، الجوزیابن .4

 .  1421، الحدیث
، بیـروت، یحیی شفیق حسـن ،تحقیق، سماا المدلسینلتبیین ا ا ،ابراهیم بن محمد بن سبط، العجمیابن .5

 . 1406، نشر دار الکتب العلمیه
نشـر ، حلـب سـوریه، محمود ابراهیم زاید ،تحقیق، المجروحین ،حبان ابوحاتم بستیمحمد بن، حبانابن .6

 . 1396، دار الوعی
 . 1411، نشر دار الوفاء، صرمنصوره م، مرزوق علی ابراهیم ،تحقیق، مشاهیر علماا الامصار، ــــــ  .7
عـادل احمـد  ،تحقیـق، الاصمابه فمی تمییمز الصمحابه ،ابوالفضـل احمـد بـن علـی، حجـر عسـقلانیابن .8

 . 1415، نشر دار الکتب العلمیه، بیروت، عبدالموجود و علی محمد عوض
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مکتبـه نشـر ، ریـاض، عبدالعزیز محمـد بـن صـال، السـدیری ،تحقیق، نزهه الالباب فی الالقاب، ــــــ  .9
 . 1409، الرشد

یف اهل التقدیس بمراتب الموصوفین بالتدلیس، ــــــ  .10 عمـان ، عاصم بن عبدالله القریونی ،تحقیق، تعر
 . 1403، نشر مکتبه المنار، اردن

، عبداللـه بـن یوسـف الجـدیع ،تحقیـق، سمامی و الكنمیاا  ،حنبل شـیبانیابوعبدالله احمد بن، حنبلابن .11
 . 1406، قصینشر مکتبه دار الا، کویت

الـدمام ، من وافقت کنیتمه کنیمه زوجمه ممن الصمحابه ،ابوالحسن محمد بن عبدالله نیشاپوری، حیویهابن .12
 . ق1409، نشر دار ابن القیم، السعودیه

، سـهیل زکـار ،تحقیـق، طبقمات خلیفمه بمن خیماب ،ابوعمرو خلیفه بن خیاط شیبانی بصری، خیاطابن .13
 . 1414، نشر دار الفکر، جا بی

نشـر دار ، بیـروت، احسـان عبـاس ،تحقیـق، القبقمات الكبمری ،سعد بصری زهریمحمد بن، سعدابن .14
 . 1968، صادر

یخ اسماا الضعفاا و الك ابین ،عمر بن احمد بغدادی، شاهینابن .15 عبدالرحیم محمد احمد  ،تحقیق، تار
 . 1409، نابی، جابی، قشقری

، بیـروت -سـوریه، نورالدین عتر ،تحقیق، الحدیثانواع علوم  معرفة ،عثمان بن عبدالرحمن، صلاحابن .16
 . 1406، نشر دارالفکر و دارالفکر المعاصر

علـی محمـد  ،تحقیـق، الاصمحاب فی معرفةستیعاب الإ  ،ابوعمر یوسف بن عبدالله قرطبی، ابن عبدالبر .17
 . 1412، نشر دار الجیل، بیروت، البجاوی

، یحیی مختار غزاوی ،تحقیق، فی ضعفاا الرجالالكامل  ،عدیابو احمد عبدالله بن، عدی جرجانیابن .18
 . 1409، نشر دار الفکر، بیروت

یخ دمشق ،علی بن حسن بن هبه الله، عساکرابن .19 نشـر دار ، جـابی، غرامه العمرویعمرو بن ،تحقیق، تار
 . 1415، الفکر

حمد زینهم م. احمد عمر هاشم و د. د ،تحقیق، طبقات الشافعیین ،اسماعیل بن عمر دمشقی، کثیرابن .20
 .  1413، نشر مکتبه الثقافیه الدینیه: جابی، محمد عزب

 . تابی، نشر دار الکتب العلمیه، بیروت، چا  دوم، احمد محمد شاکر: تحقیق، الباعث الحثیث، ــــــ  .21
نشـر دار ، بیـروت، کمال فی رفمع الارتیماب عمن الموتلمف و المختلمفالإ  ،علی بن هبه الله، ماکولاابن .22

 .  1411، میهالکتب العل
 . 1407، نشر دار المعرفه، بیروت، لیثی ،تحقیق، رجال صحیح مسلم ،ابوبکر احمد بن علی، هیمنجو ابن .23
، جـابـی، عامر حسن صـبری. د ،تحقیق، الصحابه معرفة ،ابوعبدالله محمد بن اسحاق عبدی، مندهابن .24

 . 1426، نشر مطبوعات جامعه الامارات العربیه المتحده
 . 1414، نشر دار صادر، بیروت، چا  سوم، لسان العرب ،مد بن مکرممح، منظورابن .25
نشر دار ، ریاض، عادل بن یوسف العزازی ،تحقیق، الصحابه معرفة ،احمد بن عبدالله، ابونعیم اصفهانی .26

 . 1419، الوطن
یخ اصبهان، ــــــ  .27  . 1410، نشر دار الکتب العلمیه، بیروت، سید کسروی حسن ،تحقیق، تار
، طبقات المحدثین باصبهان و المواردین علیهما ،ابومحمد عبدالله بن محمد انصاری، اصبهانی شیخابی .28

 . 1412، الرساله نشر موسسة، بیروت ،چا  دوم، عبدالغفور عبدالحق بلوشی ،تحقیق
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، باسم بن فیصل جوابره و همکـاران ،تقدیم، معجم شیوخ القبری ،اکرم بن محمد زیاده فالوجی، اثری .29
 . 1426، نشر دار الاثریه و دار ابن عفان، قاهره-اردن

نشـر دار احیـاء التـراث ، بیـروت، محمد عوض مرعب ،تحقیق، ته یب اللغه ،محمد بن احمد، ازهری .30
 . 2001، العربی

یح لمن خمرج لمه البخماری فمی الجمامع الصمحیح ،ابوالولید سلیمان بن خلف، باجی .31 ، التعدیل و التجر
 . 1406، نشر دار اللواء ،ریاض، ابولبابه حسین. د ،تحقیق

یـت اللـه آنشـر مکتبـه ، قـم، سـید مهـدی رجـائی ،تحقیق، طرائف المقال ،سید علی اصغر، بروجردی .32
 .  1410، مرعشی نجفی

، محمد بن حسن طوسی و حسن مصـطفوی ،تحقیق، (طبقات) رجال ،احمد بن محمد بن خالد، برقی .33
 . 1342، انتشارات دانشگاه تهران، تهران

 . 1422، نشر الجامعه الاسلامیه، مدینه منوره، الاقرانالمدبج و روایة ،موفق بن عبدالله، بن عبدالقادر .34
یخ جرجمان ،حمزه بن یوسف قرشی، جرجانی .35 ، چـا  چهـارم، محمـد عبدالمعیـد خـان ،تحقیـق، تمار

 . 1407، نشر عالم الکتب، بیروت
نشـر ، ریاض، ن مطر زهرانیمحمد ب ،تحقیق، السابق و اللاحق ،ابوبکر احمد بن علی، خطیب بغدادی .36

 .  1421، الصمیعیدار
 . 1409، نشر دار الرایه، جابی، معجم الجرح و التعدیل لرجال السنن الكبری ،نجم عبدالرحمن، خلف .37
 . تابی، نابی ،جابی، سنن الدارمی ،عبدالله بن عبدالرحمن، دارمی .38
شـبین الکـوم ، هالكتمب السمت یلرواً فته من ایمن ذکر بكنیالمتفق والمفترق ف ،وسف بن جودهی، داودی .39

 . تابی، نشر دار الاندلس، مصر
اکـرم البوشـی و ابـراهیم  ،تحقیق، طبقات علماا الحدیث ،ابوعبدالله محمد بن احمد، دمشقی صالحی .40

 . 1417، الرساله نشر موسسة، بیروت، چا  دوم، الزیبق
، ابوقتیبـه نظـر محمـد الفاریـابی ،یـقتحق، الكنمی و الاسمماا ،ابوبشر محمد بن احمد انصاری، دولابی .41

 . 1421، نشر دار ابن حزم، بیروت
، محمد صال، عبـدالعزیز المـراد ،تحقیق، المقتنی فی سرد الكنی ،شمس الدین محمد بن احمد، ذهبی .42

 . 1408، نشر المجلس العلمی بالجامعه الاسلامیه، مدینه منوره
 . تابی، جابی، نورالدین عتر: تحقیق، المغنی فی الضعفاا، ــــــ  .43
نشـر مکتبـه ، مکـه، چـا  دوم، حماد بن محمـد انصـاری ،تحقیق، نیوان الضعفاا والمتروکید، ــــــ  .44

 .  1387، النهضه الحدیثه
 . 1425، نشر دار الحدیث، قم، المعلی بن خنیس ،حسین، ساعدی .45
ود محمد الطناحی محم ،تحقیق، طبقات الشافعیه الكبری ،تاج الدین عبدالوهاب بن تقی الدین، سبکی .46

 . 1413، نشر هجر، جابی، چا  دوم، و عبدالفتاح محمد حلو
 . 1424، السنه نشر مکتبة، جابی، فتح المغیث ،الدین محمد بن عبدالرحمنشمس، سخاوی .47
یب الراوی ،الدینجلال، سیوطی .48  . تابی، نشر دارطیبه، جابی، ابوقتیبه نظر محمد الفاریابی ،تحقیق، تدر
یخ الثقات ،لحسن احمد بن عبداللهابوا، عجلی .49  . 1405، نشر دار الباز، جابی، تار
نشـر دار ، بیـروت، عبـدالمعطی امـین قلعجـی ،تحقیـق، الضعفاا الكبیر ،محمد بن عمرو مکی، عقیلی .50

 . 1404، العلمیه المکتبة
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رفعـت فـوزی عبـدالمطلب و علـی  ،تحقیـق، المختلقمین ،الـدین خلیـل بـن کیکلـدیصلاح، علائی .51
 .  1417، نشر مکتبه الخانجی، قاهره، لباسط مزیدعبدا

نشـر دار و ، جـابـی، ابـراهیم السـامرائی مهدی المخزومـی و ،تحقیق، العین ،خلیل بن احمد، فراهیدی .52
 . تابی، الهلال مکتبة

: تحقیـق، (الهدایمه و الارشماد) رجمال صمحیح البخماری ،احمد بن محمد ابونصر البخـاری، کلاباذی .53
 . 1407، نشر دار المعرفه، روتبی، عبدالله لیثی

نشـر دار الکتـب ، علی اکبـر غفـاری و محمـد آخونـدی: تصحی،، الكافی ،محمد بن یعقوب، کلینی .54
 .  1407، تهران، الاسلامیه

یقیمه ،ابو العرب محمد بن احمد بن تمیم، مغربی افریقی .55 نشـر دار الکتـاب ، بیـروت، طبقات علماا افر
 . تابی، اللبنانی

یخ و اسماا المحدثین و کناهم ،لله محمد بن احمدابوعبدا، مقدمی .56 محمـد بـن ابـراهیم  ،تحقیـق، التار
 . 1415، نشر دار الکتاب و السنه، جابی، اللحیدان

سـعد   ،تقـدیم، ارشاد القاصی و الدانی الی تراجم شیوخ القبرانی ،ابوالطیب نایف بن صلاح، منصوری .57
 . تابی، کیان و مکتبه ابن تیمیهنشر دار ال، امارات -ریاض، بن عبدالله الحمید

حسـن  لحمیـد وسعد بـن عبداللـه ا ،تقدیم، مام ابی الحسن الدارققنیالدلیل المغنی لشیوخ الإ، ــــــ  .58
 . 1428، نشر دار الکیان، السعودیه، مقبولی الادهل

، الشـریف حـاتم بـن عـار  العـونی ،تحقیـق، مشیخه النسائی ،ابوعبدالرحمن احمد بن شعیب، نسائی .59
 . 1423، نشر دار عالم الفوائد، مکه

 . 1391، انتشارات سمت، تهران، چا  ششم، ثیالحد هیدرا ،شادی، نفیسی .60

، مدینه منوره، عبدالرحیم محمد احمد القشقری ،تحقیق، سمااالكنی و اا  ،مسلم بن حجاج، ورینیشاب .61
 . 1404، نشر عماده البحث العلمی بالجامعه الاسلامیه

 . تابی، نشر دار الجیل، بیروت، صحیح مسلم، ــــــ  .62
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 1399، پاییز و زمستان 8های حدیثی، سال چهارم، شمارۀ آموزه

 نقش حسین بن سعید در انتقال تراث امامیه
 1محمد تازه مرد 
 2مهدی غلامعلی 

 چکیده

های حدیثی شیعه حاص  تلاش روایاا  پار تالاش  وهود احادیث متعدد در کتا 
 ازی باا ابادانات ویاهۀاویا  همچو  حسین بن سعید اهاو برخی از ر . امامیه است
این نوشتار در پاساخ باه ایان . ای ایفا کوود اند در این راستا نقش ویهه خود توانسته

نشار و انتقاال تارا  ، له ساما  یارته است که حسین بن سعید در ههت حفظمسئ
نساته چه نقشی داشته است؟ وی کاه از اصاحا  اماماا  متاأخر اسات توا، امامیه

. سوم هجری موتق  کود دۀدوم به س   توههی از ترا  امامیه را از سدۀبخش  اب
هاای رهاالی باازخوانی شاد و  رهارس و کتاا ، ای در این مقاله با روش کتابخانه

ثر باوده شد که حسین بن سعید با چهار شیوۀ متفاوت در انتقاال تارا  ما   روشن
ثی و حضور رعال در انتقاال حدی روش نوآورانه در سبک نگارش مجمونۀ. است

باه . کتا  حدیثی راویا  و بزرگاا  امامیاه از هملاه ا ادامات نلمای او اسات 11
نووا  شاخل و معیاار ساوجش انتباار در باین  ای که نملکرد تألیفی وی به گونه

همچواین وی در اساتاد گزیوای و شااگرد پاروری . آثار م لفّین مشهور بوده است
ای کاه گروهای از مشاایخ ماورد وثاوق همچاو  گونه بسیار توانمود بوده است به

                                                  

  :06/05/1400تاریخ پذیرش:  - 07/06/1399تاریخ دریافت . 
. حقـوق اسـلامی، واحـدقم، دانشـگاه آزاد اسـلامی، قـم، ایـراندانشجوی دکتری، گروه فقـه و مبـانی  .1

 tazehmard68@iran.ir)نویسنده مسوول( 
 mahdigh53@gmail.comعضو هیوت علمی دانشگاه قرآن و حدیث.  .2
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شواخت د یق و صحیح نقش والای ایشاا  . اصحا  اهماع از اساتید وی هستود
کود تا بتوانود از روایاتی  به صاحبا  رن و رقیها  کمک می، در انتقال ترا  امامیه

ر های رراوا  و از راه صحیح و معتب ن بن سعید با تحم  مشقّات و سختیکه حسی
دسات آورد  معاارف ماذه  تشایّع در  موده در استوباد احکام شرنی و بهنق  ن

 . موضونات مختلف بهره ببرند
، هاای سای گاناه کتاا ، ترا  امامیه، حسین بن سعید اهوازی :واژگان کلیدی

 . اصحا  اهماع، نوآوری در روش تدوین کت ، هامع نگاری

 مقدمه
رهای فـراوان و تحمـل داشـته بـا سـفهای مهم علوم حدیثی کـه توفیـق  از شخصیت

اد و دیگر مراکز مهم علمی بـه را از کوفه و بغد 1روایت 5026بیش از ، ها مشقّات و رنج
 . حسین بن سعید اهوازی بوده است، های اهواز و قم منتقل کرده شهر

اخلاق ، تاریخ و آثار مناقب، علوم قرآن، همچون تفسیر های علمی او در اکثر میدان
ای کـه عـلاوه بـر علمـاء  به گونـه ه فقه دارای تخصص و وسعت نظر بوده استویژ  هو ب

 . واداشته استبرخی از عالمان اهل سنت را نیز به اعترا  ، شیعه
 در جهت عمق بخشیدن به دانش و معرفت خویش از محضر استادانی بـزرگ ایشان

کـارگیری  بـا بـهنهایـت بهـره را بـرده و ، قرار داشتند که در رأس آنها امامان معصوم
 . را حفظ و منتشر نموده است ءبها این تراث گران، شاگردان برجسته

شـده کـه  های کهن رجالی بسیار تمجید ایشان در کتاب مورد شخصیت برجستۀدر 
، های رجالی کتاب ریم و از آوردن توصیفات همۀآو  عنوان نمونه می خی از آنها را بهما بر 

  2:کنیم ر  نظر میدر این مقاله ص
ابـو عمـرو »: نویسـد لی بن محمـد بـن قتیبـه نیشـابوری مـیکشّی در ذیل معرفی ع

                                                  

تعـداد  ،«درایـة النـور». اما با جستجو در نرم افزار 6/268 معجم رجال الحدیث، سید ابوالقاسم، خوئی، .1
 رسد.  حدیث می« 5866»بیش از روایات ایشان در کتب اربعه به 

؛ 135، شـماره 1/171رجال النجاشی،  ابوالعباس احمدبن علی، برای مطالعه بیشتر رجوع کنید: نجاشی، .2
 جـامع الـروا ، محمد بـن علـی، ؛ اردبیلی غروی، 80رجال ابن داود، ص حسن بن علی، ابن داود حلّی،

 و... .  277ص الفهرست، ندیم،؛ ابوالفرج محمدبن اسحاق ندیم معرو  به ابن 1/241
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علی بن محمـد ) از او... و حسن و حسین پسران اهوازی و... فضل و پدرش و: گفت
و مورد وثـوق و از ثقـات  اند که همگی از راویان عادل روایت کرده( بن قتیبه نیشابوری

 1.«باشند علماء می
حسین بـن سـعید بـن حمـاد بـن مهـران »: گوید هرست مییخ طوسی در کتاب فش

از . باشـد و مورد وثوق علماء و ثقـه مـی اهوازی از موالیان حضرت علی بن الحسین
  2.«روایت نقل نموده است امام رضا و امام جواد و امام هادی

حسـین بـن سـعید بـن حمـاد بـن »: گوید القوال می مه حلی در کتاب خلاصةعلا
دارای ، عـین و مـورد اعتمـاد، ثقـه ز موالیان حضـرت سـید السـاجدینمهران اوازی ا

 3.«باشد خصیت بلند مرتبه و جلیل القدر میش
حسین بن سعید و برادرش حسن بن سعید اگرچه هـر دو از بزرگـان امامیـه در علـوم 

های این دو  رسد از مهمترین وِیژگی نظر می تند اما بهشناسای شیعه هس مختلف و عالمان
حسـین بـن . و به ویژه حسین ـ انتقال تراث حدیثی پیشینیان به پسینیان بـوده اسـت نفر ـ

، یف کتـبألتـ، دریافـت حـدیث: سعید برای انتقال تراث در چهار جبهـه تـلاش کـرد
در پژوهش پیش رو نقش . ال در انتقال تراث دیگرانشاگردان مروّج و حضور فعّ  تربیتِ 

ررســی و عملکــرد او را بــه نظــاره ب، هحســین بــن ســعید را در چهــار عرصــه پــیش گفتــ
 : نشینیم می

 . علوم حدیثی ۀخاب و أخذ روایت ازمحدّثان برجستانت. 1

 . تألیف کتاب جامع. 2
 . تربیت شاگردان مروّج و ممتاز. 3
 . حضور فعّال در انتقال تراث دیگران. 4

ثان برجستۀانتخا -1  علوم حدیثی ب و أخذ روایت از محدِّ
سعی و تلاش فـراوان نمـوده و ، راستای حفظ و نشر تراث امامیه حسین بن سعید در

                                                  

 . 979شماره  ،796 /2اختیار معرفه الرجال )رجال الکشی(،  ابی جعفر محمد بن حسن، طوسی، .1
 . 230، شماره112ص الفهرست، همان، .2
 . 114خلاصة الاقوال، ص حسن بن یوسف بن علی بن مطّهر، حلّی معرو  به علامه، .3
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زحمات طاقت فرسایی را متقبّل شده تا محضر مشایخ برجسته و علمـاء بـزرگ شـیعه را 
انتخاب استادان طراز اول و تلمّذ و أخذ حدیث . درک کند و از آنان اخذ حدیث نماید

ت از ایـن میـراث و منبـع ارزشـمند ایشان به حفظ و حراسـ نشان از اهتمام ویژۀ، از آنان
تمـام اسـاتید ، برای اثبات این مـدعا. های آینده دارد معار  اسلامی و انتقال آن به نسل

پنج تن از کسانی کـه حسـین ، سپس به جهت رعایت اختصار. ایم وی را جستجو کرده
و زنـدگی و حـالات ، بن سعید بیشترین نقل احادیث را از آنان داشـته را انتخـاب کـرده

ا بـه صـورت خلاصـه و ویژگی هایشان را مورد بررسـی و کنکـاش قـرار داده و نتیجـه ر 
 : کنیم ترتیب بیان می

  فَضَالَة بن ایوب -1 -1
 (،13/272: 1403)خ وئی، داننـد می اصـحاب اجمـاع برخی از رجالیـان شـیعه وی را از

 (،363و342: 1471)طوس ی، محسوب شـده رضا امام و کاظم امام اصحاب جزء فضاله
علم و دیانت ، وثاقتبر ، دیگران و علّامه حلّی ،نجّاشیو عالمان بزرگ رجالی همچون 

 . (230: 1402؛ ح ی، 310: 1408) فاشی،  اند کید کردهأ وی ت
 تاریخ علم نام صاحب فقیهان و بزرگ محدّثان از یکی او را جعفر سبحانیآیت الله 

ت ا:  )س   ا ی، ب ی مانده اسـت جای بر وی از حدیث 1307 حدود در که شمرده بر حدیث
445-444). 

 . مسایل فقهی استبیشتر روایاتی که از وی نقل شده پیرامون بیان احکام و 

چه بسا حسین بن سعید در اینکه بیشترین روایـاتی کـه نقـل کـرده در موضـوع فقـه 
 . بن ایوب بوده است فضالة، تحت تأثیر استاد خویش، است

نشـان از حُسـن ، روایت از ایشان 9221ای و نقل  انتخاب نمودن چنین استاد برجسته
 . راث حدیثی امامیه استانتخاب و جدّیت حسین بن سعید در نگهبانی از ت

 یرمَ محمدبن ابی ع   -1-2
دی محمد بن ابی زس محـدث امامیـه و ، عُمیر معرو  به ابن ابی، عمیر زیاد بن عیسی اَّ

                                                  

وابسـته بـه مرکـز کـامپیوتری علـوم « درایة النـور»آید را از نرم افزار  ا  میاین عدد و آمار و ارقامی که بعد .1
 بدست آورده ام.  اسلامی نور،

http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%B5%D8%AD%D8%A7%D8%A8_%D8%A7%D8%AC%D9%85%D8%A7%D8%B9
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D9%86%D8%AC%D8%A7%D8%B4%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%87_%D8%AD%D9%84%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D9%88%D8%AB%D8%A7%D9%82%D8%AA
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AC%D8%B9%D9%81%D8%B1_%D8%B3%D8%A8%D8%AD%D8%A7%D9%86%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB
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 135تـا  125های  بـین سـال ولادت وی را. در قرن سوم قمری است، از اصحاب اجماع
) فاش ی،  دانـ گفتـه  هجـری قمـری217شان را در سـالهجری قمری در بغداد و وفات ای

1408 :327-326). 

مستقیما   را نیز درک و از امام هشتم امام جواد و امام رضاعمیر محضر  ابن ابی
. جایگـاه مهمـی دارد  عامه و  خاصه دوی در نز  (،266: 1471)طوسی،  روایت کرده است

ادیب ، جاحظ. خود بوده است معتمدترین و زاهدترین مردم زمانۀ شیخ مفید بنابر گفتۀ
  .شمارد می شیعه از تندروترین مشایخ عُمیر را ابن ابی، معتزلی و عالِم

ل که در آنها سلسـله سـند ذکـر نشـده ، وثاقت ایشان به حدی است که روایات مُرسَّ
عه است و است را نیز نقل کرده ولی با این حال مورد اعتماد رجالیان و علمای بزرگ شی

داتش مورد پذیرش است: شود اش گفته می هدربار  لات ابن ابی عمیر مثل مُسنَّ  . مرسَّ
ً فی اصول الفقه» در شیخ طوسی اگـر »: گویـد می  تعادل و تراجی، در باب «العُد 

در راوی خبـر ، ذکر کـرده باشـد خبر خود را با اِسناد و دیگری با ارسال،  یکی از راویان
ل دقت می ایـن دو ، کننـد نقـل می ثقه هرگاه وی از کسانی باشد که فقط از،  کنیم مُرسَّ

 ،عمیـر از این روست که امامیه بین روایات محمد بن ابی. خبر بر یکدیگر ترجی، ندارند
ــا روایــات مُســندی کــه دیگــران نقــل می... و صــفوان بــن یحیــی کننــد فرقــی قائــل  ب

  .(1/154: 1471)طوسی، «شوند نمی
کتـاب از کتـب  100بـه حـدی اسـت کـه  یـات ائمـهعلاقه و اهتمام وی بـه روا

کتـاب را نیـز تـدوین  941، علاوه بـر آن. را روایت کرده است اصحاب امام صادق
  .(327: 1408) فاشی،  نموده است

 . روایت نقل کرده است 681، حسین بن سعید از این استاد پُرکار امامیه

 صفوان بن یحیی -1-3

ای ظریف به نام سابری بـود و  وی فروشنده پارچه )همان( بومحمد استایشان ا ۀکنی
 .شد مشهور اع سابرییّ بَّ  از همین رو به

و امـام  امـام رضـا، و خود او از راویان امام کاظم از اصحاب امام صادق، پدرش
 . باشد می از اصحاب اجماعه و بود نهمو امام شتم رت امام هو وکیل حض جواد

http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B1%D8%B6%D8%A7(%D8%B9)
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%87%D9%84_%D8%B3%D9%86%D8%AA
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%AE_%D9%85%D9%81%DB%8C%D8%AF
http://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%B9%D8%AA%D8%B2%D9%84%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%AE_%D8%B7%D9%88%D8%B3%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%AE_%D8%B7%D9%88%D8%B3%DB%8C
http://fa.wikishia.net/index.php?title=%D8%AA%D8%B9%D8%A7%D8%AF%D9%84_%D9%88_%D8%AA%D8%B1%D8%A7%D8%AC%DB%8C%D8%AD%E2%80%8C&action=edit&redlink=1
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AB%D9%82%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B5%D9%81%D9%88%D8%A7%D9%86_%D8%A8%D9%86_%DB%8C%D8%AD%DB%8C%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B5%D9%81%D9%88%D8%A7%D9%86_%D8%A8%D9%86_%DB%8C%D8%AD%DB%8C%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%DA%A9%D9%86%DB%8C%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%DA%A9%D9%86%DB%8C%D9%87
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های بسیار بزرگ تاریخ تشیّع و از جمله فقیهـان و محـدثان بـی  از شخصیتصفوان 
) اردبی  ی  روایت نقـل کـرده اسـت اصحاب ائمهتن از  140از بیش از نظیر است که 

 .(417-413: 1403غروی، 
روایـت  )   رم اف زار درای ل ا ن ور( 676، شحسین بن سعید از این استاد عالِم و زاهد خوی

 . نقل کرده است

هَنی -4 -1  حَمّاد بن عیسی ج 
بـا  .معاصـر بـوده اسـت امام جـواد و امام رضا، امام کاظم، امام صادق حماد با

متولد شده و در نتیجـه  120تا  110های  احتمالا بین سال، توجه به سنّش در هنگام وفات
 . هم عصر بوده است،  با امام صادق

بـه همـین  ،وی اهل دقت و احتیـاط در نقـل حـدیث بـوده، علامه حلّی بنا به گفتۀ
به نقـل بیسـت ، برای اطمینان، شنیده بوده حدیث هفتاد سبب با اینکه از امام صادق

  .حدیث بسنده کرده است
حسین بن سـعید از ایـن  .اند و صدوق ستوده ثقه رجالیان شیعه او را با صفاتی چون

 . روایت نقل نموده است، ) همان( 540بیش از ، عالِم برجستة علوم حدیثی

 بن سویدنضر -5 -1

شـیخ طوسـی  .زیسته است در شهرکوفه می امامیه بوده کهمورد وثوق  راویاناز  نضر
رمی آورد و دارای شـما بـه ازجمله یاران امام هفتم حضرت موسـی بـن جعفـروی را 

 .کتاب است
بن سوید نیامـده امـا از  ،(حر  ضاد با نقطۀ) نامی از نضر، در کتاب رجال نجاشی

 البته. 1نصر محرَّ  نضر باشد، سوید مطالبی آمده که احتمالا  بن  ،(با حر  صاد) نصر
تصـحیف ، عنوان نصر که نجاشـی آورده: نویسد محقق شوشتری در قاموس الرجال می

و . زیرا آن را بین عنوان نصر بـن قـابوس و نصـر بـن مـزاحم آورده اسـت؛ نسخه نیست
                                                  

و کتـاب  5/ 299د( باشـد کـه در معـانی الاخبـار: یالنضر )بن سو  ،محتمل است نصر در سند مصحف .1
د بحثـی ین سـو ت کرده است، در وثاقت نصر بـیاز محمد بن هاشم روا 172/ 65د: ین بن سعیزهد حس

 . 11/3940 زنجانی؛  ، آیت الله شبیریست. کتاب نکاحین

http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B5%D8%A7%D8%AF%D9%82
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%DA%A9%D8%A7%D8%B8%D9%85
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%B1%D8%B6%D8%A7
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%AF
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B9%D9%84%D8%A7%D9%85%D9%87_%D8%AD%D9%84%D9%91%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AB%D9%82%D9%87
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 .(10/365: 1410ی، )شوشتر  باشد فاق میصحی، عنوان نضر بن سوید است که مورد ات
باشد و به بغـداد منتقـل  صحی، الحدیث می، ثقه، او اهل کوفه»: نویسد نجاشی می

 . روایت نقل کرده است ،)  رم افزار درایل ا نور( 565، حسین بن سعید از ایشان .شده است
هـای طاقـت  ات سفرای حتی با تحمّل زحم ستجو و انتخاب چنین مشایخ برجستهج

حسین بن سعید در دسـت یـابی بـه احادیـث ائمـه از  از اهتمام ویژۀ، ها فرسا در آن زمان
امامیـه طریقِ معتبر و صحی، و امانت دار بودن ایشان در انتقال این تـراث گـران سـنج 

 . دهد خبر می، های آینده برای نسل

 تألیف کتاب جامع -2
ای  گاه ویژهمتمایز ساخته و جای، آنچه حسین بن سعید را در بین دیگر راویان حدیث

نگـاه و نگرشـی ، قـرار دادهشاخص های او را در بین دیگر کتب  به او بخشیده و کتاب
کتاب و روش جدید در نگاشتن مجموعۀ سی گانـۀ حـدیثی اسـت کـه از نو در تبویب 

 . گیرد سرچشمه می اهل بیت چشمۀ جوشان معار  حقّه و الهیّۀ

 حدیثی نوآوری در تدوین مجموعۀ -2-1
آغازین حیات اسلام و اهتمام جدی ائمه اطهار به حفظ و ثبـت احادیـث  در سالیان
ی جمـع آوری و تـدوین کتـب اصحاب ایشـان تمـام تـلاش خـود را بـرا، نبوی و ولوی

های موضوعی و مـنظّم  اواخر قرن دوم هجری قمری مجموعه در. کار گرفتند حدیثی به
عنـوان  اهوازی است کـه بـهحسین بن سعید ، یکی از این مؤلّفین. حدیثی گردآوری شد

فات خود را در س، یک جامع نگار ای نـو و  صـورت شـیوه ی کتاب با سی عنوان بهمصنَّ
 . تدوین نموده است، منحصر به فرد

راویان دیگری هم صاحب تألیفات سی گانه و حتی بیشتر مثـل ، با اینکه قبل از وی
حسین بن سـعید  ش نوآورانۀاما رو ؛ اند بوده، هشتاد کتاب داشته محمد بن ابی عمیر که

ملاک اعتبار و سنجش کتب دیگر مؤلفین و پیشینیان وی ، حدیثی گارش مجموعۀدر ن
ای که شیخ طوسـی در وصـف  گونه صفوان بن یحیی قرار گرفته است به، حتی استادش

انـد بسـان  ای زیـادی نگاشـتههـ ایشـان کتـاب»: گونه گفتـه اسـتهای صفوان این کتاب
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 .(145: 1471)طوسی،  «سعید های حسین بن نگاشته
علـوم حـدیثی کـه روش ایشـان را مـورد  ن از علمـای برجسـتۀدر اینجا اسم چنـد تـ

علی بن حـاتم ، حسن بن محمد بن سماعه کوفی: کنیم اند را ذکر می استفاده قرار داده
 .... علی بن مهزیار و، یونس بن عبد الرحمان، قزوینی

نظـم و ترتیـب خـاص ، ین بـن سـعیدشاید علت شاخص بودن روش تألیف کتب حس
های بعد نیـز  بوده است که سال( ما بین دو جلد) ای یشان در تألیفاتش و نگارش مجموعها

 .  الگوی محدثین و جامع نگاران بزرگی همچون محمد بن یعقوب کلینی قرار گرفته است

 1اعتبار کتب حسین بن سعید نزد عا لمان شیعی -2-2
ین علمـای رجـالی و علـوم حـدیثی شـیعه از جایگـاه تألیفات حسین بن سعید در بـ

های وی مقیاس برای معرفی مؤلفـان بـا چنـین  نحوی که کتاب یی برخوردار است بهوالا 
 ،(و یا شاید نام و کیفیت آثار) امری که در خصوص تعداد آثار. خصوصیاتی بوده است

ان سی نگاشـتۀ ات برخی عالمان را بسمدّ نظر نجاشی و شیخ طوسی بوده که تألیف، وی
 : اند مثلا شیخ طوسی در معرفی محمد بن اورمه نقل کرده است سین بن سعید دانستهح

انـد لـذا هـر  مد بن اورمه را به غلـو مـتهم کـردهمح: ابو جعفر ابن بابویه گفته است» 
، های حسین بن سعید و غیـره نقـل شـده اسـت نچه در کتاب او آمده اگر در کتابآ

اما هر آنچـه کـه فقـط او نقـل کـرده و . بلیت فتوا دادن را داردمورد اعتماد است و قا
عمل به آن جایز نیسـت و مـورد اعتمـاد ، کسی مثل حسین بن سعید نقل نکرده است

 .(220)همان:  «نیست

های حسین بن سعید  اعتبار کتابنجاشی عالم شیعی و رجالی بزرگ در مورد میزان 
که مورد عمل قدر و نیکوئی است  ی گرانها کتاب، های پسران سعید کتاب»: گوید می

 .«باشد گیرد و سی کتاب می صاحبان فتوا قرار می

دانـد و  هـای مشـهور مـی ید را در شمار کتابهای حسین بن سع شیخ صدوق کتاب
محل رجوع بزرگـان و محـدثین بـر  گاه علماء و منبع و ها را مورد تکیه روایات آن کتاب

                                                  

 24تـا 21ص برای مطالعة بیشتر به مقدمة کتاب الزهـد للحسـین بـن سـعید بـا تحقیـق مهـدی غلامعلـی، .1
 مراجعه نمایید. 
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 .(1/3تا: )صدو/، بی شمارد می
ب رجـال نجاشـی ایـن نتیجـه حاصـل های رجال مخصوصـا  کتـا مراجعه به کتاب با

ای را دارا هسـتند  ای مصنّفین و محدّثین چنین ویژگیه شود که تعداد کمی از کتاب می
 . 1که کتاب هایشان مورد قبول و عمل علماء قرار گیرد

هـای حسـین بـن سـعید  توصیف کتاب در مقام «اصول علم رجال» صاحب کتاب
کـه جـزء ... مثـل حسـین بـن سـعید و) هـای آن نویسـندگان پـس کتـاب»: گویـد می

باشد و  از مؤلّف تا امام معتبر می ،(اند ت که علماء بر طبق آنها عمل کردههایی اس کتاب
ها یا تصحی،  ت به گواهی عمل اصحاب به آن کتابهیچ نیازی به بررسی سند آنها نیس

 ..«..ها توسط علماء سندی روایات آن کتاب

ف کتاب -2-3  های سی گانه  مصنِّ
تالیف و تصـنیف چـه کسـی اسـت؟ دو نظـر وجـود ، های سی گانه در اینکه کتاب

 . دارد
هـا حاصـل تـلاش مسـتمر و  تألیف کتاب: گویند کشی و ابن ندیم می، نجاشی. 1 

ید از بنـابراین شـا. باشـد حسن و حسین پسران سعید اهوازی میمشارکت دو برادر یعنی 
های سی گانه را تحـت عنـوان نـام حسـن بـن سـعید  هت نجاشی اسامی کتابهمین ج

 . آورده است
 . داند را فقط منتسب به حسین بن سعید میها  کتاب: مؤلف قاموس الرجال. 2

رحوم شوشتری پـس از بررسـی و م. باشد همین نظریه می ،ر در بین علماء هممشهو 
  :گوید گونه میخن شیخ طوسی و نجاشی اینس مقایسۀ

آیـد ایـن اسـت کـه مصـنف  دسـت مـی هی بـچه که از کتاب فهرست شـیخ طوسـآن»
فقـط راوی اخبـار و روایـات آن حسین بن سعید است و حسـن ، های سی گانه کتاب
و لذا در کتـاب . ها مشارکت داشته باشد که درتدوین کتابنه این؛ ها بوده است کتاب

. سی کتاب اسـت، ن بن سعیدیعنی برای حسی؛ «له ثلاثون کتابا  »: خویش گفته است
                                                  

ن . از جمله کسانی که کتاب هایشان مثل حسین بن سعید از چنین امتیازی برخـوردار اسـت: عبیداللـه بـ1
بـا  باشند. رجوع شود به مقدمه کتاب الزهد للحسـین بـن سـعید، علی حلبی و یونس بن عبد الرحمن می

 . 33ص تحقیق مهدی غلامعلی،
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 ،(که شامل هر دو برادرشود« هما» استفاده کرده نه ضمیر تثنیه« ه» و از ضمیر مفرد)
حسـن تمـام اخبـاری کـه بـرادرش »: حسن بن سـعید گفتـه اسـت و در معرفی چهرۀ

کند و  شیوخ و اساتید او نقل می ز همۀحسین در کتاب هایش تصنیف کرده است را ا
کنـد و  سماعه هم نقل روایت میبن  از زرعة، های حسین یات کتابعلاوه بر نقل روا

این اختصاص به حسن دارد و حسین هر جا از زرعه روایت نقل کرده توسط بـرادرش 
ها یکی اسـت کـه درمعرفـی حسـین بـن اساتید آن، موارد اما در بقیۀ. حسن بوده است

م گفـت کـه طریـق بـه های او را هم ذکر خواهیم کرد و خواهی کتاب، سعید در آینده
رسـد و نزدیـک بـه  نظـر مـی حـق بـهچه اقرب بـه آن .«یکی است، روایت هر دو برادر

او فهمیـده « الفهرسـت» همین سخن شیخ طوسی است کـه از کتـاب، حقیقت است
 . شود و با کلام مشهور هم سازگاری دارد می

صـنّف خنّ الحسـن : و یقـال»: چه در کتاب رجال کشی آمده است که گفتـهاما آن 
تصـنیف و  50شـود کـه حسـن  مـی یعنی گفتـه .(2/827: 1471)طوسی،  «خمسین مصنّفا  

رَّ  لفظ حسین باشـد نظر می به. کتاب داشته است بـه حسـب ، رسد که لفظ حسن محَّ
حسـین بـوده کـه توسـط ، و منظـور کشّـی درآن کـلام) کشّی دارد کثرتی که در نسخۀ

چـرا کـه أحـدی قائـل ؛ (حسـن شـده اسـت تبدیل به نام، نسخه برداران از کتاب کشّی
، گواه بر این خدّعای تحریف. کتاب و اثر بوده باشد 50نیست که حسن به تنهایی دارای 

ابن بابویـه در  ۀسخن ابن ولید و گفت، سخن شیخ طوسی بود که بیان شد و علاوه بر آن
ذکـر قـبلا  ، «الفهرسـت» باشد که طبق نقل نجاشـی و کتـاب می همورد محمد بن اورم

 از طریـق حسـن کـه سـخن، فقـط هکـه در مـورد نقـل روایـت از زرعـ همچنان. گردید
نقـل : یزید سورانی کـه گفتـه بـود ۀنه گفت. رسد صحی، به نظر می، هست« الفهرست»

از  وی ۀباشد و حسین بـه واسـط حسن می ۀهر دو با هم به واسط هالو فض هروایت از زرع
حسـین هماننـد : کلام نجاشی که گفتـه بـودروایت نقل کرده است و همچنین ، دو این

در معرفـی  علتـی کـه قـبلا   ند صحی، باشد بهتوا نمی، روایت نقل کرده، حسن از هر دو
)شوش تری،  «باشـد می« الفهرست» شاهد بر قول، حسن گذشت که سیر اخبار و روایات

1410 :3/459). 
سـعید  هر چند شیخ طوسی اسامی کتب سی گانـه را تحـت عنـوان نـام حسـین بـن

با توجه به اینکه حسـین بـن سـعید آخـر عمـر خـویش را در قـم اما ، مطرح کرده است
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شـاگردان وی صـورت  ۀبـه واسـط هـا کتاباین و بیشترین نشر و گسترش  سپری نموده
بـه  ،(هـای سـی گانـه کتـاب) شـهرت ایـن مجموعـهسبب ، علت  همیناحتمالا  ، گرفته

ایـن مجموعـه حاصـل تـلاش  کـه گردیده باشـد و لـذا محتمـل اسـت حسین بن سعید
دسـت  هـا بـه باشد و فقط نشر احادیـث آن کتـاب( حسن و حسین) مشترک هر دو برادر

 . باشدحسین بن سعید انجام شده 

 ها کتاباسامی  -2-4
 های حسین بن سعید اشاره شده است اما به تعداد کتاب، های تراجم در تمام کتاب 

هـای او  آمده است و برخی نیز تمام کتـاب یهای و در بعضی از آنها فقط اسامی کتاب
ولـی نجاشـی و ، انـد نمـوده اکتفاء ها بلکه به آوردن برخی از آن کتاباند  را ذکر نکرده

هر چنـد در ، اند صورت کامل در کتاب خویش آورده بهها را  شیخ طوسی اسامی کتاب
 . ها با یکدیگر اختلا  نظر دارند تعدادی از عناوین کتاب

 هــای حســین بــن ســعید را بــه نقــل از شــیخ طوســی در کتــاب م کتــابدر ادامــه نــا
ها وجود  و نجاشی در نام برخی کتاب شیخو به اختلافی که بین  آوریم می« الفهرست»

  .کنیم می اشاره، دارد
. 5. کتماب الصموم. 4. کتماب الزکماه. 3. کتاب الصملاه. 2. کتاب الوضوا. 1

عنـوان  اشی هر یـک از دو موضـوع را بـهنج ؛کتاب النكاح و القلاق. 6. کتاب الحج
کتماب . 7. آورده اسـت، صورت دو کتاب و به. یک کتاب مستقل در نظر گرفته است

دو ، نجاشی؛ کتاب الإجارات. 10. کتاب التجارات. 9. کتاب الفرائض. 8. الوصایا
. 11 .شـمار آورده اسـت کتاب واحد بـه صورت یک را به التجارات و الإجاراتکتاب 

ــی؛ کتمماب اایمممان و النمم ور و الكفممارات. 12. شممهاداتکتمماب ال ــۀ، نجاش  کلم
 . را ذکر نکرده است« الکفارات»

دو موضــوع را دو کتــاب مســتقل  ایــن، نجاشــی ؛کتمماب الحممدود و الممدیات. 13
کتـاب را اصـلا  ذکـر نکـرده  نجاشـی ایـن؛ کتاب البشارات. 14. محسوب کرده است

مختصمر » بـا نـام «مجمموع الغرائمب» کفعمـی در کتـاب ؛کتاب الزهد. 15. اسـت
کتماب . 18. کتماب المكاسمب. 17. کتماب ااشمربه. 16. نقل کرده است «الزهد
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ل. 20. کتاب الخمس. 19. التقیه ه و التجم  را « التجمّـل» نجاشی لفظ؛ کتاب المرو 
. 23. کتاب المناقب. 22. کتاب الصید و ال بائح. 21. جزء نام کتاب نیاورده است

. آورده اسـت« تفسـیر القـرآن» نجاشـی بـا عنـوان؛ کتاب التفسیر. 24. کتاب المثالب
و محـدث . «حقوق المؤمنین و فضملهم»کتـاب : نجاشی گفته ؛کتاب المؤمن. 25

. 27. کتماب الملاحمم. 26. نـام گـزاری کـرده اسـت «ابتلاا المؤمن» نوری کتاب
 . آورده است «کتاب الزیارات» که نجاشی با عنوان ؛کتاب المزار

 این کتاب در اختیار سید بـن طـاووس بـوده اسـت و نـام آن را ؛کتاب الدعاا. 28
نجاشـی بـا  ؛کتاب الرد  علی الغالیمة. 29 .معرفی کرده است «کتاب الدعاا و ال کر»

 که البته نجاشی لفـظ ؛کتاب العتق و التدبیر. 30. آورده است «الرد  علی الغلاه» اسم
  .را هم اضافه کرده است« و المکاتبه»

نسـبت  دیسـع بـن  نیبه حس «البهار» اثری با نام کتاب، های مذکور بر کتاب علاوه
یـن کتـاب را اولین کسی که ا. اند جاشی و شیخ طوسی آن را ذکر نکردهن داده شده که

در  کهطاوس بوده  سید بن، های حسین بن سعید ذکر کرده است عنوان یکی از کتاب به
  .ه استقول کرد از آن نقل« نیقیال» کتاب

چا  شده و اثرِ احمدبن  «النوادر» کتابی که با نام، دیپژوهشی جد ۀیبر پا نیهمچن
 نیحسـ گانه یهای س از کتاب قییو تلف دهیدر واقع گز ، دهیقلمداد گرد  سییمحمدبن ع

اثـر  ثِ یـدر اسـناد احاد  رایـز ، اثـر اوسـت، کتـاب ۀلااقل بخـش عمـد ایاست  دیسع بن 
رِبن سُوَّ ، لیمحمدبن فُضَّ  مانند دینام افرا، ادشدهی ضالة دینَّضس وجـود دارد  وبیـبـن ا و فَّ

 بـن  نیحس خیو آنان فقط از مشا کرده ینم تیاز آنان روا سییبن ع بن محمد که احمد
 . شود که این کتاب هم از آثار حسین بن سعید باشد لذا احتمال داده می. اند بوده دیسع

 2«الزهمد» و 1 «المؤمن» کتاب سهی های خط حسین بن سعید فقط نسخههای  از کتاب
                                                  

در یـک جلـد بـه « اصـفهانی»به قلم سید محمد بـاقر موحـد ابطحـی « المؤمن». این کتاب با همین نام 1
 رسیده است. هجری قمری به چا   1404همت مؤسسه امام مهدی در قم سال 

 . این کتاب سه بار به چا  رسیده است:2
 هجری قمری، در شهرقم. 1402و 1400. توسط مرحوم میرزا غلام رضا عرفانیان، در سالهای الف

هجـری قمـری، در شـهر بیـروت، انتشـارات دار 1413. توسط سید جـلال الـدین علـی صـغیر، در سـال ب
 العرا  للدراسات و النشر. 
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باشـد و دیگـر  ث بـزرگ مـیدست مـا رسـیده اسـت و یادگـار آن محـدِّ  به 1 «الصوم» و
 . اند دچار شده هربعمائأهمان سرنوشت اصول  های این شخصیت جلیل القدر به کتاب

 تربیت شاگردان مروّج و ممتاز -3
عـلاوه بـر انتخـاب  ،حسین بن سعید در جهت گسترش معار  ناب علوی و ولـوی

شاگردان بزرگ ، مشایخ مورد اطمینان و أخذ روایت از آنان و تألیف کتب جامع حدیثی
این تراث بزرگ مکتـب ، و مورد وثوقی را نیز انتخاب کرده و با تشکیل جلسات حدیثی

ابتـدا طـرق بـه کتـب . انتقـال داده اسـت، تشیّع را به این بزرگواران و أجلّاء علماء شیعه
سـه تـن از شـاگردان ایشـان سعید را آورده و سپس به توصـیف مختصـری از  حسین بن

 : پردازیم می

 طرق به کتب حسین بن سعید -3-1
کـردن  سران سعید اهوازی و ذکرپ حسن و حسیننجاشی بعد از بیان سیره و زندگی 

های مختلـف و  بی شماری از اصحاب ما از طریق»: نویسد می، دو راوی های این کتاب
بـا یکـی از آنهـا کـه . انـد ههای حسین بن سعید را به ما خبر و گزارش داد کتابزیادی 
ابوالعباس احمد بن علی بـن ، ها با خبر کرد مرا از این کتاب، من ۀب نامدر جوا، مکاتبه

 .«نوح سیرافی بود
های حسین بن سـعید را  ابطریق به کت 8سپس احمد بن علی بن نوح برای نجاشی 

 . کند تبیین می
هـا  یابیم که این کتاب در می های ایشان های مختلف و کثیر به کتاب وجود طریقاز 

و به صـورت فـراوان در  بودندصورت زیاد انتشار یافته  های اسلامی به در بلاد و سرزمین
، طبرسـتان، هـایی مثـل مصـر در سـرزمین اختیار راغبین و طالبین به علوم آل محمد

 . است بصره و قم قرار داشته، مشهدالرضا

                                                                                                           
 هجری قمری، در شهرقم، انتشارات دار الحدیث للطباعه و النشر. 1426معلی، در سال . توسط مهدی غلاج

دوانـی، مرحوم آیت الله حکیم در نجف اشر  موجود است. در کتابخانۀ « کتاب الصوم»خطی  نسخۀ .1
 . 60 /1 مفاخراسلام،علی، 
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های  ای مشهور که اهتمام جدّی به کتابها کثرت وجود علم طریق همچنین در این
ای  طریق مذکور در جواب نامه 8در اینجا . خورد به چشم می، اند حسین بن سعید داشته

 : آوریم فرستاده است را مینجاشی  برای که احمد بن علی بن نوح
طریق و سندی اسـت ، باشد ب ما میمورد پذیرش و تأیید اصحا اما آن طریقی که» 

روایت نقل کـرده  ،(حسن وحسین) دو برادر آنها احمد بن محمد بن عیسی از آنکه در 
 :  است

بن علی بن سفیان بزوفـری  شیخ فاضل ابو عبدالله حسین، به ماخبر داد : طریق اول
رد خبر آو : و گفت هجری قمری 352ای که برای من نوشت در ماه شعبان سال  در نامه
، با خبـر کـرد مـا را: احمد بن ادریس بن احمد قمی و گفت، ابو علی اشعری، برای ما

 . او ۀهای سی گان بن عیسی از حسین بن سعید به کتاباحمد بن محمد 
: ی و گفـتابو علی احمد بن محمد بن یحیی عطّـار قمّـ، خبر داد به ما: طریق دوم

از احمـد  ری و سعد بن عبدالله جمیعـا  پدرم و عبدالله بن جعفر حمی، خبر آورد برای ما
 . بن محمد بن عیسی

 : روایت کرده این است، هایی که احمد بن محمد بن خالد برقی اما آن طریق
در  352سـال ، حدیث کرد ما را ابوعبدالله محمـد بـن احمـد صـفوانی: طریق سوم

ـه مـؤدّ : شهر بصره و گفت طَّ ب و حدیث کرد مـا را ابـو جعفـر محمـد بـن جعفـر بـن بَّ
از حسین بـن سـعید بـه کتـاب ، حدیث کرد ما را احمد بن محمد بن خال برقی: گفت
 . هایش

خبر آورد ما را ابو جعفر محمد بـن علـی بـن احمـد بـن هشـام قمـیّ : طریق چهارم
از جـدش ، حدیث کرد ما را علی بن محمـد بـن ابـی قاسـم ماجیلویـه: مجاور و گفت

 . های ایشان سعید به کتاب از حسین بن، احمد بن محمد بن خالد برقی
 : اما آنچه که حسین بن حسن بن ابان قمی روایت کرده است این طریق است

حدیث کرد مـا را : حدیث کرد ما را محمد بن احمد صفوانی و گفت: طریق پنجم
ه از حسین بن حسن بن ابان طَّ و اینکه حسین بن حسن بن ابان با خـط حسـین بـن ، ابن بَّ

ضه کرده است وحسین بن سعید مهمـان پـدر او بـوده اسـت و در سوی آنان عر  سعید به
 . شهر قم فوت کرده است و او قبل از وفاتش از ایشان شنیده است
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با خبر کرد ما را علی بن عیسی بـن حسـین قمـی و حـدیث کـرد مـرا : طریق ششم 
مّام و ابو جعفر بـن هشـام کـه ، ومحمد بن احمد بن داود، محمد بن علی بن فضل بن تَّ

حدیث کرد ما را و خبر آورد ما را محمد بن حسن بن احمد بن ولیـد از حسـین : تندگف
 . بن حسن بن ابان از حسین بن سعید

عِـی ردَّ ن قرشـی بَّ ـکَّ نقـل کـرده ، اما آن طریقی که احمد بن محمد بن حسن بـن سَّ
 : این است، است

بـی در بن معاویه بن احمـد مُهَّ  حدیث کرد مرا ابو حسن علی بن بلال: طریق هفتم لَّ
حدیث کرد ما را عبیدالله بن فضل بن هلال طائی در شهر مصـر و : شهر بصره و گفت

سـین حدیث کرد برای ما احمد بن محمد بن حسن بن سکن قرشی بردعی از ح: گفت
 . او در مسائل حلال و حرام های سی گانۀ بن سعید اهوازی در مورد کتاب

رِیّ این چنین وَّ  : است و اما طریق ابو عباس دِینَّ
ی همانا که عالم شریف ابو محمد حسـن بـن حمـزه بـن علـی حسـین: طریق هشتم

به این شرح که ابو عباس احمد بن ، ای که نوشت برای ما طبری با خبر کرد ما را در نامه
های او و جمیع  ای آنها از حسین بن سعید به کتابمحمد دینوری حدیث کرده است بر 

در زمان حیـات جعفـر بـن  رت حضرت امام رضاهنگام برگشت از زیا، لیفات ویتأ
حدیث کرد برای : و گفت. هجری قمری 300در شهر آمل طبرستان سال ، حسن ناصر

 . ما حسین بن سعید به تمام مصنفات خود
غیر از  برای آن مدرک و دلیلی، نامتعار  است( هشتم) این طریق»: ابن نوح گفت

ای  ن واجب است که از هر نسخهبنابرای .بن علی نیافتم سخن ابو محمد حسن بن حمز 
و روایتـی بـر روایـت دیگـر و ، روایـت شـود، به طریقی که صـاحب نسـخه نقـل کـرده

 .(58: 1408) فاشی، «دیگر حمل نشود تا اختلا  واقع نگردد ای بر نسخۀ نسخه

 شاگردان حسین بن سعید  -3-2
 احمدبن محمدبن عیسی -2-1 -3

سـوم هجـری قمـری و از  در سـدۀ امـامی محدّث، احمد بن محمد بن عیسی اشعری
 . شود محسوب می قم وی در شمار بزرگان اهل. بود امام هادی و امام جواد شاگردان

http://fa.wikishia.net/view/%D8%AD%D8%AF%DB%8C%D8%AB
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85%DB%8C%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D8%AC%D9%88%D8%A7%D8%AF_(%D8%B9)
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85_%D9%87%D8%A7%D8%AF%DB%8C_(%D8%B9)
http://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D9%85
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 یلّـعلامـه حِ . ()همان خوانده است « وجه الاشاعره » و « القمیینشیخ  » او را نجاشی
. عنوان شیخ و بزرگ قم مطرح بوده اسـت هاز راویان مورد وثوق شیعه و بوی : گوید می
دلیـل شخصـیت  هآنچنان کـه بـ، در مقام علم و دانش نیز توفیقات فراوان کسب کرداو 

هـای  وسیله پاسـخ گـوی پرسـش بدین د فقیه شهر تکیه زد وسنَّ بر مَّ ، علمی و فقهی خود
 .فقهی مردم نیز گشت

، بن عیسی در بخش نقـل روایـت و حـدیث نیـز خـوب درخشـیده بن محمد احمد
وی . تمورد روایت نقل نموده اس 2290خوئی بیش از  آیت الله ۀطوری که بنا به گفت هب

نقـل  مندی از محضر درس استادش حسین بن سعید با کسب اجازه از او بـه ضمن بهره
مـورد  260روایت و حدیث پرداخته است که شـمار روایـات او از اسـتادش بـه بـیش از 

 .(2/301: 1403)خوئی،  رسد می
 حسین بن حسن بن ابان -3-2-1

 ۀحضر استاد خود حسـین بـن سـعید بهـر حدیث است که از م راویاناو نیز یکی از 
ز اصـحاب امـام ا: شیخ طوسی در توضی، شخصـیت او گفتـه اسـت. فراوان برده است

صـورت  بـهولی اینکـه از امـام ، بوده و حضرتش را درک کرده است حسن عسکری
و شاید به همین علت ، (398: 1471)طوسی،  نقل روایت کرده یا نه؟ نامعلوم استمستقیم 

روایـت مسـتقیما  نـام وی را در میـان کسـانی کـه از امـام  است که شیخ طوسی مجددا  
 : گوید یزمینه م آیت الله سید احمد مددی در این. مان()ه دآور  اند نیز می نکرده

. اسـت داشـته عنـوانی قـم در ولـی شناسـیم نمـی درسـت حسین بن حسن بن ابان را»
 و است کرده نقل ها قُمّی برای را سعید بن حسین کتب که است بوده این هم عنوانش

 اشـکال بـلا و اسـت بوده قم در ایشان پدر مهمان حسین که است بوده این هم سرّش
قـاد حـدیث مثلا ابن ولید کـه ن. از ایشان در قم معرو  بوده است شده نقل مجموعۀ

این شـیخ طوسـی نیـز در توضـی، شخصـیت بر علاوه  .کند است از این نسخه نقل می
هـای حسـین بـن سـعید روایـت کـرده  او از تمام کتـاب: حسین بن حسن گفته است

بر این است که حسـین بـن حسـن بـن ابـان  بلکه دلیلی دیگر و ییدأکه این نیز ت،تاس
  1.«استفاده کرده است، بیش از سایر شاگردان از حضور استاد

                                                  

د نقل او کمتر از عدد نقل روایـت شود این است که عد ولی آنچه که از نرم افزار درایة النور برداشت می .1

http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D9%86%D8%AC%D8%A7%D8%B4%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D8%AD%D9%85%D8%AF_%D8%A8%D9%86_%D8%B9%D9%84%DB%8C_%D9%86%D8%AC%D8%A7%D8%B4%DB%8C
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 علی بن مهزیار اهوازی -3-2-3
 در شـیعه و سرشناسـان بزرگـان از و محـدّث، فقیـه، دورقی علی بن مهزیار اهوازی

 و اعتمـاد مـورد دانشـمندی او»: گویـد مـی شـیخ طوسـی .است قمری سوم قرن اوایل
 بـه نیـز هـادی امـام و جـواد امـام اصـحاب از و بود صحی، و راسخ اعتقادی دارای

 .«آمد می حساب
ه نیز وکالت داشـت جانب امام هادی  از دارد و والایی جایگاه امامان شیعه وی نزد

  صـادر شـیعیان بـرای وی کـاری درست و درستی دربارۀ امام طر  از توقیعاتی و است
تعداد روایات علی بن مهزیار در  .ستوده است او را ای نامه در امام جواد . است  شده

 . باشد روایت آن از حسین بن سعید می 46 حدیث است که694تب اربعهک

 حضور فعّال در انتقال تراث دیگران -4
ناقـل کتـب ، علاوه بر اینکه احادیث زیـادی را نقـل کـرده اسـت، حسین بن سعید

. بـوده اسـت« اصـل» ناقـل، البته در برخی مـوارد. راویان و بزرگان دیگر نیز بوده است
رجال ، رجال نجاشی) به جستجو در کتب ثمانیه رجالی معرو ، مطلب برای اثبات این

رجال ابن داود و خلاصه القـوال ، رجال غضائری، رجال کشی، و فهرست شیخ طوسی
 : دست آوردیم هپرداختیم و این نتایج را ب ،(علامه حلی

 های حدیثی راویان و بزرگـان اصـحاب بـوده کتاب از کتاب 11ین بن سعید ناقل حس. 1
 . است

و بقیه را از اسـاتید بـزرگِ خـود ، لف کتابدو کتاب را از خود مؤ ، حسین بن سعید. 2
چهار ) حماد بن عیسی، (سه مورد) نضر بن سوید، (یک مورد) یعنی فضاله بن ایوب

 . نقل کرده است( یک مورد) و از برادرش حسن بن سعید( مورد

ی نقل کرده اسـت کـه ایـن ن عیسکتاب را فقط برای احمد بن محمد ب 11تمام این . 3
ن سـعید اسـت و همچنـین جایگاه والای احمد بن محمد نزد حسـین بـ نشان دهندۀ
عظمت علمـی و شخصـیت ممتـاز حسـین بـن سـعید اسـت کـه چنـین  نشان دهندۀ

                                                                                                           
 احمد بن محمد بن عیسی از حسین بن سعید است. 

http://fa.wikishia.net/view/%D9%81%D9%82%DB%8C%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D9%85%D8%AD%D8%AF%D8%AB
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D9%82%D9%85%D8%B1%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%AE_%D8%B7%D9%88%D8%B3%DB%8C
http://fa.wikishia.net/view/%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%85%D8%A7%D9%86_%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
http://fa.wikishia.net/view/%D8%AA%D9%88%D9%82%DB%8C%D8%B9
http://fa.wikishia.net/view/%D8%B4%DB%8C%D8%B9%D9%87
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شــاگردانی تربیــت کــرده کــه از راویــان برجســته و از اصــحاب امــام جــواد و امــام 
 . آید میشمار  بوده و از بزرگان قم به هادی

طریق دست یافتن وی بـه ، هایی که حسین بن سعید نقل کرده ما در اینجا نام کتاب
ف آمده است را میو اگر توصیفی ذیل کتاب در ، ها آن کتاب  : آوریم مورد مؤلِّ

 کتاب حمید بن مثنی -1 -4
ب ایشـان را کتـا. اسـت او شخصیتی ثقه و از اصحاب امام صادق و امام کاظم

  .بن ایوب برای احمد بن محمد بن عیسی نقل نموده است د از فضالةحسین بن سعی

 کتاب ربعی بن عبدالله -2 -4
 است و شاگرد ویـژۀ ایشان شخصیتی ثقه و از اصحاب امام صادق و امام کاظم

را حسین بن سعید از حماد بن عیسی برای ( 92یا اصل) این کتاب. فضیل بن یسار است
 .کرده استاحمد بن محمد بن عیسی نقل 

 کتاب قاسم بن سلیمان -4-3
کتاب وی را حسین بن سعید از نضر بن سـوید بـرای : طریق نجاشی و شیخ طوسی

 .احمد بن محمد بن عیسی نقل کرده است

 کتاب قاسم بن عروه أبو محمد -4-4
کتاب وی را حسـین بـن سـعید از : طریق نجاشی. است او از راویان امام صادق

 .مد بن عیسی نقل کرده استنضر برای احمد بن مح
کتاب وی را حسین بن سعید از قاسم بن عروه برای احمـد بـن : طریق شیخ طوسی

 .محمد بن عیسی نقل کرده است

 کتاب قاسم بن محمد جوهری -4-5
 ایشان اصالتا  اهل کوفه است ولی ساکن بغداد بوده و از حضرت موسی بن جعفر

کتاب وی را حسین بن سـعید از : طوسی طریق نجاشی و شیخ. روایت نقل کرده است
 .(371: 1408) فاشی،  قاسم بن محمد برای احمد بن محمد بن عیسی نقل کرده است
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 کتاب ابراهیم بن عمر الیمانی -6 -4
است که حسین بن سـعید آن را از حمـاد بـن « اصل» او دارای: طریق شیخ طوسی

 .(22: 1471، )طوسی عیسی برای احمد بن محمد بن عیسی نقل کرده است

 کتاب حسین بن مختار -7 -4
کتاب وی را حسین بن سعید از حماد بـرای احمـد بـن محمـد : طریق شیخ طوسی

 .(141)همان:  نقل کرده است

 کتاب حریز بن عبدالله سجستانی -8 -4
: طریـق شـیخ طوسـی. او اصالتا  اهل کوفه و فردی ثقه و مورد اطمینان علماء اسـت

بن سعید از حماد بن عیسی برای احمـد بـن محمـد نقـل کـرده های او را حسین  کتاب
  .(163)همان:  است

 کتاب زرعه بن محمد حضرمی -9 -4
اسـت کـه آن را حسـین بـن سـعید از بـرادرش « اصل» برای او: طریق شیخ طوسی

 حسن بن سعید 
 .(210)همان:  است برای احمد بن محمد نقل کرده

 کتاب نضر بن سوید -10 -4
کتاب وی را حسین بن سعید از نضر بن سوید برای احمـد بـن : سیطریق شیخ طو 

 .(481)همان:  محمد نقل کرده است

 کتاب یحیی بن عمران حلبی -11 -4
از یحیـی بـن ، کتاب وی را حسین بن سعید از نضـر بـن سـوید: طریق شیخ طوسی

 .(501)همان:  عمران برای احمد بن محمد نقل کرده است

 گیری نتیجه
نقـش های علمی حسین بن سعید اهوازی به  فعالیّت ه با بررسی زندگی ودر این مقال
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شـرعی پـرداختیم و ایـن عنوان یکی از منابع استنباط احکام  وی در انتقال تراث امامیه به
 : ایم دست آورده نتایج را به

 حسین بن سعید از راویان ممتـاز و فقیهـی پـرتلاش در نقـل احادیـث معصـومین. 1
تـلاش ، حساسیت ویژه در انتخـاب اسـاتید برجسـته و راویـان بـزرگایشان با . است

از مشایخ معتبر و طرق  کرده تا نقش خویش را در دریافت معار  ناب اهل بیت
 . خوبی ایفاء کند به، صحی، که چند تن از آنان جزء اصحاب اجماع می باشند

ده است و تألیفات ای نوآورانه بو  شیوه، روش تألیف ایشان در تدوین مجموعه حدیثی. 2
عنوان شـاخص در تصـنیفات و  حسین بن سعید که سی کتاب در سی عنوان است به

، های دیگران حتی استاد او بای که کتا های روایی مثال زدنی است به گونه مجموعه
 . اند را با کتاب حسین بن سعید سنجیده صفوان بن یحیی

تبـار بـالایی در بـین علمـاء و عنوان یک جامع نگار علـوم حـدیثی اع به تألیفات وی
ول و عمـل فقهـاء و اجـلاء توسـط ایشـان مـورد قبـ بزرگان دین دارد و روایات نقل شده

 . باشد اصحاب می
قـدر و نیکوسـت و مـورد عمـل  هـای پسـران سـعید گـران کتاب: نویسد نجاشی می

: گویـد هـای وی مـی مورد جایگاه رفیع کتـابشیخ صدوق هم در . صاحبان فتوا است
مـورد تکیـه گـاه ، های مشهور قرار دارد و روایات آن کتـب ایشان در شمار کتابکتب 

 و منبع و محل رجوع بزرگان و محدثین بوده است ءعلما
بان مکتـب تشـیّع بـا انجـام سـفرهای متعـدد بـه  عنوان یک میراث حسین بن سعید به. 3

یـت را بـه روایات گهربـار اهـل ب، کوفه، همچون بغداد، مراکز مهم علمی زمان خود
شاگردان ممتاز و علمای بزرگ در قم و اهـواز کـه هریـک صـاحبان آثـار متعـددی 

مرهـون ، های روایی بزرگ همچـون کتـب اربعـه مجموعه. انتقال داده است، هستند
هـا اساتید و مشایخ بزرگ و تحویـل آن های او در دریافت روایات از زحمات و تلاش

 . به بزرگان و عالمان دینی است
در انتقـال ، لاوه بر اخذ روایت از اساتید برجسته و نقل آن بـه شـاگردان ممتـازوی ع. 4

کتاب بـوده حضـور فعّالانـه  11کتب دیگر از علماء و راویان بزرگ علوم حدیثی که 
 . داشته است
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 نامه کتاب
یم .1  . قرآن کر
شـارات مطبعـة انت، سید محمد صادق بحرالعلـوم ،تحقیق، رجال ابن داود، حسن بن علی، ابن داود حلّی .2

 . 1392، نجف، الحیدریة
، یوسـف علـی الطویـل ،تحقیق و تعلیـق، الفهرست ،ابوالفرج محمدبن اسحاق ندیم معرو  به ابن ندیم .3

 . 1416، بیروت، انتشارات دارالکتب العلمیّة
ه فی معرفه اائمه ،علی بن عیسی، خربلی  .4 ، چـا  اول، سید هاشم رسولی محلاتـی ،تصحی،، کشف الغم 

 . 1401، بیروت، رات دار الکتب السلامیانتشا
انتشـارات ، جمامع المرواً و ازاحمة الإشمتباهات عمن القمرق و ااسمناد ،محمد بن علـی، اردبیلی غروی .5

 . 1403، قم، کتابخانه مرعشی نجفی
 . 1351، قاهره، حسن سندویی ،به کوشش، البیان و التبیین ،عمرو، جاحظ .6
، قـم، انتشارات دارالحـدیث، چا  اول، مهدی غلامعلی ،حقیقت، کتاب الزهد ،حسین بن سعید اهوازی .7

1384 . 
 . جا بی، تا بی، میرزاغلامرضا عرفانیان ،تحقیق و تنظیم، ــــــ .8
می) خلاصة ااقوال فی معرفة الرجمال ،حسن بن یوسف بن علی بن مطّهـر، حلّی  .9 ، (رجمال العلاممة الحل 

 . 1402، قم، رات شریف رضیانتشا، چا  اول، سید محمد صادق بحرالعلوم ،تصحی،
انتشـارات ، چـا  اول، مهمج المدعوات و ممنهج العبمادات،  ن علییرضی الد، د ابن طاووسیس، حلّی .10

 . 1411، قم، دارالذخائر
 . بی تا، بی جا، الیقین، ــــــ .11
انتشـارات مدینـة ، چـا  سـوم، معجم رجال الحدیث و تفصیل طبقات الرجمال ،سید ابوالقاسم، خوئی .12

 .  1403، قم، العلم
یة و التقبیق ،مسلم، داوری .13 ، قـم، چـا  اول، محمـد علـی معلـم ،تحقیق، اصول علم الرجال بین النظر

1416 . 
 .  1377، تهران، انتشارات مرکز اسناد انقلاب اسلامی، چا  دوم، مفاخر اسلام ،علی، دوانی .14
، امام صـادق سۀمؤسانتشارات  ،تحقیق و نشر، چا  اول، طبقات الفقهاا موسوعة ،جعفر، سبحانی .15

 . تا بی، قم
، چـا  دوم، قاموس الرجال فی تحقیق الرواً الشمیعة و حمدثیهم ،شیخ محمد تقی بن کاظم، شوشتری .16

 .  1410، قم، نشر اسلامی انتشارات مۀسسۀ
، لـی اکبـر غفـاری، تحقیـق، من لا یحضمره الفقیمه ،ابو جعفر محمد بن علی، (ابن بابویه قمی) صدوق .17

 . تا بی، قم، اسلامینشر  انتشارات مؤسسۀ
انتشـارات ، چـا  ول، موسسـه نشـرالفقهاهه ،تحقیـق، الفهرسمت ،ابی جعفر محمد بن حسـن، طوسی .18

 . 1471، قم، نشر اسلامی مؤسسۀ
ی) اختیار معرفة الرجال، ــــــ .19  انتشـارات مؤسسـۀ، چـا  اول، سید مهدی رجائی ،حقیقت، (رجال الكش 

 . 1404، قم، آل البیت
 . 1415، قم، انتشارات موسسه نشر اسلامی، چا  ول، جواد قیومی ،تحقیق، وسیرجال الق، ــــــ .20
 . تا بی، قم، محمد قی علاقبندیان ،ناشر، چا  اول، العده فی ااصول، ــــــ .21
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 ،تحقیـق، لاختصماصا ،ابوعبدالله محمد بن محمد بـن نعمـان، عکبری بغدادی معرو  به شیخ مفید  .22
 . 1414، قم، چا  هارم، نشر اسلامی انتشارات مؤسسۀ، علی اکبر غفاری

 . لْحیاء التراث لبیتاآل  انتشارات مؤسسۀ، تنقیح المقال فی علم الرجال ،شیخ عبدالله، مامقانی .23
فی الشیعه) رجال النجاشی ،ابوالعباس احمدبن علی، نجاشی .24 انتشارات ، چا  اول، (فهرس أسماا مصن 

 . 1408، بیروت، دارالضواء
 . مرکز کامپیوتری علوم اسلامی نور، «النوردرایة » نرم افزار .25
 . مرکز کامپیوتری علوم اسلامی نور، «جامع فقه اهل بیت» نرم افزار .26
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books of narrators and great Imams are among his scientific 

actions. In such a way that his authorial performance has been 

known as an indicator and measure of credibility among the 

works of authors. He has also been very capable in mastering 

and discipleship, so that a group of trusted elders such as the 

consensus companions are his teachers. Accurate and correct 

knowledge of his great role in the transmission of Imami 

heritage, helps scholars and jurists to be able to deduce the 

narrations narrated by Hussein ibn Saeed with great difficulty 

and in a correct and valid way in deriving the Shari'a rules and 

by hand. Bringing the teachings of the Shiite religion to benefit 

from various subjects 

Keywords: Chain, Rijal, Narrators, Rijali Writings.  
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authentication of narrators, are among the many reasons for the 

variety of rijali writings. 

Keywords: Chain, Rijal, Narrators, Rijali Writings.  

The role of Hussein bin Saeed in the transmission 

of Imami heritage

 Mohammad Tazemard
1
 

 Mahdi Gholamali
2
 

The existence of numerous hadiths in Shiite hadith books is 

the result of the efforts of hard-working Imami narrators. Some 

narrators such as Hussein bin Saeed Ahvazi have been able to 

play a special role in this regard with their special innovations. 

This article is organized in response to the question of what role 

did Hussein ibn Saeed play in preserving, publishing and 

transmitting the Imamiyya heritage? He, who is one of the 

companions of the last Imams, was able to transfer a significant 

part of the Imami heritage from the second century to the third 

century A.H. In this article, the indexes and books of Rajali were 

read by the library method and it became clear that Hussein Ibn 

Saeed was effective in transferring heritage in four different 

ways. Innovative method in the style of writing a collection of 

hadiths and active presence in the transmission of 11 hadith  

                                                  

1. PhD Student, Department of Jurisprudence and Fundamentals of Islamic Law, Qom 

Branch, Islamic Azad University, Qom, Iran. 
2. Assistant Professor of Quran and Hadith University. 
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Typology and motivational cognition of Rijali 

writings 

 Qassem Bostani
1
 

 Eisa Mahmoudi Mazra’avi
2
 

Attention to the document in validating the narrations has 

long been of special importance to Muslim scholars, and in this 

regard, many efforts have been made and the document and the 

narrators of these narrations have been researched and studied 

from different dimensions, the result of which is the library. It 

has been very rich and diverse with different topics, titles, 

approaches, intentions, etc. Therefore, it is necessary to look 

again at this scientific heritage of Muslims and in an 

independent study, these efforts should be summarized, 

typologically and purposefully. In this descriptive article, an 

attempt has been made to examine the many reasons for the rijali 

writings as well as their types and benefits. In the end, it is 

concluded that issues such as disagreements and differences in 

the moods and characteristics of narrators, as well as the position 

of some rijalis and the importance of their views in the  

                                                  

1. Doctor of Quranic and Hadith Sciences, Associate Professor and Faculty Member of Ahvaz 

Chamran University. 
2. PhD student in Quranic and Hadith Sciences, Shahid Chamran University 
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Holy Prophet. Although some hadith scholars have accepted the 

principle of rejecting a hadith that is contrary to the Qur'an, they 

do not consider the understanding of reason in validating a 

hadith to the Qur'an to be valid; In their view, the intellect that 

rules the opposition of the authentic hadith to the Qur'an is 

undoubtedly wrong. Many jurists, although they consider custom 

as a reference for recognizing opposition, but confine opposition 

to only two assumptions of general contrast and general and 

specific ratio, and reduce customary opposition to logical 

opposition. By following the hadiths and the sayings of narrators 

and jurists in this regard, and analyzing the concept of customary 

opposition, and inferring examples; There are seven types of 

hadith opposition to the Qur'an: Explicit or hidden contradiction, 

non-assignable general allocation, special generalization, general 

exclusivity in instances, opposition to the context of the verse, 

and opposition to the written or spoken Qur'an. Undoubtedly, the 

hadiths that are included in each of these genres are contrary to 

the Holy Qur'an and are left out. 

Keywords: Presentation Hadiths, a Hadith Contrary to the Quran, 

Customary Contradiction, Intellectual Contradiction.  
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years for the first period of education. The diversity and 

difference between the six-year and seven-year periods indicate 

the existence of a conflict between these narrations. The present 

study intends to resolve the existing conflict by using the rules 

and regulations of conflict resolution and documentary research. 

Careful study of these narrations shows that the existing conflict 

is related to the fluctuation of the first period of education in 

different people And this fluctuation is due to educational factors 

such as "genetic" factor, "environmental" factor and the effect of 

"gender difference" on growth. And the narrations of six years 

and seven years, respectively, determine the minimum and 

maximum length of the first period of training for different 

people in different conditions. 

Keywords: Educational Narrations, Nurturing a child, The First 

Education Period, The First Six Years, The First Seven Years, Narrations 

Conflict  

Typology of hadith contrary to the Holy Quran 

 Mohammad Soltani Renani
1
 

According to Muslim scholars, any hadith that contradicts the 

Holy Qur'an is rejected. This principle is supported by numerous 

authentic verses and narrations. And Ahl al-Bayt and some 

companions based on it, have rejected the news attributed to the  
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narrations to Imam Mohammad Baqir, not mentioning the 

document and source in a considerable number of them, not 

choosing the correct narration according to the document or 

narrator, and also quoting the narration Among the opponents of 

the Infallibles, all of them are considered to be the shortcomings 

of Majma 'al-Bayan. 

Keywords: Majma 'al-Bayan, Narrations of Revelation Causes, 

Textual Criticism, Chain Criticism  

Analysis of Hadith Jurisprudence Conflict of 

Narrations "The Length of the First Education 

Period" 

 Javad Salmanzadeh
1
 

 Mohammad Mostafaei
2
 

 Mohammad Yusofi
3
 

Educational narrations are one of the most important 

narrations that answer many complex educational problems. 

Among these narrations, the narrations of "the length of the first 

period of education" are among the fundamental narrations that 

are effective and decisive in other educational narrations. These 

narrations determine two time periods of six years and seven  
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Tabarsi, in the introduction of his commentary, according to 

the hadith of Thaqalain, considered the Qur'an and the family of 

the Prophet (PBUH) as a means of guiding the people, which is a 

sign of the special position of the narration to him. Therefore, 

despite quoting a large number of narrations revelation causes in 

this commentary, his threefold mistakes in dealing with textual 

and documentary problems indicate  the commentator’s 

reportorial point of view in narrations and not the analytical one. 

Despite Tabarsi's criticisms of a small number of the texts of 

some of the narrations that have caused the revelation of Majma 

'al-Bayyan, his attitude towards most of the narrations is 

thought-provoking. His position of silence in the face of texts 

that can be criticized by the criteria of the verses of the Qur'an, 

the dignity of the Holy Prophet, the intellect, history, political 

goals and personal hostility, is manifested, and in another case, 

his mistake in quoting the interpretation and examples of verses, 

His contradictory mention of the revelation causes under some 

of verses and chapters, Mentioning the date of revelation of 

verses as well as narrating the narrations that give more fictional 

aspect to the narration and even disproportion of some others 

with related verses, are considered as textual shortcomings in 

narrating narrations that cause revelation in the interpretation of 

Majma 'al-Bayan. The commentator's inattention to the field of 

narration document, including his mistake in attributing some  
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narrations, and the critique and study of interpretive narrations 

has long been considered by some commentators. Allameh 

Tabatabai is one of the commentators who has criticized 

interpretive narrations under the title of "narrative discussion". 

This article has collected and studied Allameh's critiques of 

Majma 'al-Bayan narrations in a descriptive-analytical method. 

Allameh's criticisms include the unknownness of the narrator, 

being Mar’fu, being Mur’sal, interfering, misinterpretation of the 

narrator, Id’raj, insulting the character of the prophet, 

inconsistency with history and reality, mixing with comparative 

narrations and opposing the Qur'an. 

Keywords: Interpretive Narrations, Hadith Damages, Majma 'al-

Bayan, Al-Mizan, Tabatabaei. Tabarsi 
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women" is the appropriate love for the wife and the meaning of 

denouncing it is excess in this love. Second, What is meant by 

the praising hadiths is the confrontation with the ignorant culture 

in which the female sex has been humiliated and oppressed. 

Using the analytical-descriptive method, the author has first 

examined the authenticity of the narrations. Then, by criticizing 

the two aforementioned commonalities, he has raised a third 

possibility, and that is that the meaning of praising "love of 

women" is heartfelt love for husband and wife, and the 

denouncing of love of women in other narrations is a 

metaphorical meaning and it means the issue of lust. 

Keywords: Conflict, Affection for Spouse, Loving Women, Desirable, 

Denounced.  

A study of the interpretive narrations of Majma 

'al-Bayan from the perspective of Allameh 

Tabatabai 

 Seyed Ali Delbari
1
 

One of the most important ways to understand the Qur'an 

correctly, as evidenced by reason and narration, is to refer to the 

narrations. Unfortunately, the treasure trove of narrations has 

undergone a transformation since the time of its issuance, and 

this has doubled the need for a thorough analysis of the  
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Abstracts 

Examining the hadiths praising "love of women" 

and resolving its apparent conflict with the hadiths 

of denouncing "love of women" 

 Seyed Ja’far Alavi
1
 

 Seyed Mohammad Tabatabaei Shirazi
2
 

In Islamic hadiths, the subject of love and affection for one's 

spouse has been raised under the title of "love of women". These 

narrations are seen with two seemingly different expressions. On 

the one hand, some narrations praise the "love of women" and 

on the other hand, some hadiths consider it a reprehensible thing. 

These two seemingly different expressions lead to differences in 

the hadiths and a kind of apparent conflict between them. Some 

scholars have proposed two commonalities between these two 

groups of narrations: First, The meaning of praising "love of  
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